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Resumen

En el judaismo antiguo se desarrollaron varias explicaciones sobre el origen
del mal. Junto a la tradiciéon hendquica y su demonologia, y la adamica, el rabinismo
innové con su concepto de la formacidn de una inclinacién maligna instalada entre
el deseo y el intelecto humano, denominada ynn 7. El presente articulo explora la
influencia de esta concepcidn rabinica en la antropologia y la psicologia paulina, asi
como en la doctrina de los ocho Aoylopot de Evagrio Péntico. Se defendera la idea
de una recepcién con modificaciones del 7x» maligno en Pablo y Evagrio. El articulo
procedera a estudiar la doctrina rabinica, analizando sus caracteristicas especificas,
y luego las contrastard con textos paulinos como Rom 7, y tres pasajes del Tratado
prdctico (caps. 36, 50 y 83), de Evagrio Pdntico.
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Abstract

Several explanations for the origin of evil were developed in ancient Judaism.
Along with the Enochic tradition and its demonology, and the Adamic tradition,
rabbinism innovated with its concept of the formation of an evil inclination installed
between desire and the human intellect, called yan 2x¥. This paper explores the
influence of this rabbinic conception on Pauline anthropology and psychology, as
well as on the doctrine of the eight Aoylopot of Evagrius Ponticus. | will be defended
the idea of the reception with modifications of the evil 7x* in Paul and Evagrius. The
paper will proceed to study rabbinic doctrine, analyzing its specific characteristics
and then contrast them with Pauline texts such as Rom 7, and three passages from
the Practical Treatise (chapters 36, 50 y 83) by Evagrius Ponticus.
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Introduccion

Existe una relacién entre literatura y cosmovisién. El contexto vital de
la literatura es la visién del mundo y no se puede comprender ampliamente un
texto determinado si no se conoce su marco vital. También se da el fenédmeno
complementario: la literatura nutre y forma la cultura. En ella se expresa una
realidad que el ser humano aprende a aceptar tal como se le presenta. Esta
realidad es el mundo forjado por las ideas expresadas y transmitidas en la
literatura que le precede (Cassirer, 2003, pp. 131-142).

Ademas, los textos y sus culturas se alimentan y limitan mutuamente.
Nuestro mundo y nuestro hoy se alimenta del ayer y sus culturas. Si esto es
valido para la literatura en general, lo es mucho mas para la literatura religiosa
en particular. Nuestras convicciones culturales, nuestra consciencia colectiva,
nuestra constelacidon de certezas culturales deben mucho al corpus literarium
Occidental que se instala en el judaismo. En este sentido, la sistematizacién
medieval del arcano literario clasico desempeiid un papel fundamental en la
configuracién de la consciencia Occidental moderna. En lo que respecta a la
doctrina del origen del mal, el cristianismo antiguo va a continuar y desarrollar
los esquemas conceptuales del rabinismo, pero modificandolos con los
conceptos introducidos por el contacto con la paideia helenista.

En este articulo se va a sostener que en la doctrina paulina expuesta en
Rom 7 y en la ensefianza sobre los Aoyiopol de Evagrio Pdntico, pilares de los
siete pecados capitales, se desarrollan la doctrina rabinica de el nx» malo, pero
con modificaciones. En su exposicion, el articulo primero estudiara la idea de
el 7x» malo en el rabinismo y el judaismo antiguo; luego abordara el problema
de la modificacidon de esta idea en Pablo, especificamente en Rom 7; en un

tercer momento, se estudiaran tres capitulos clave del Tratado prdctico de
Evagrio Pontico.

El origen del ynn ~x: la doctrina rabinica de los dos espiritus

Con esta doctrina, la tradicidn rabinica? explica la influencia del mal en

2 Siguiendo a Strack (1931) aqui se define por tradicién rabinica al vasto corpus literarium que recoge las ensefanzas de los rabinos
antiguos: los tanaim o tannaitas (rabinos de los siglos |-l e.c.) y los amoritas (rabinos de los siglos I-IV e.c.). Esta tradicién se denomina
Mignah (‘estudio, tradicion”, derivado del verbo $anah: “repetir, estudiar, enseiar”). Con este nombre se denota tanto a la tradicion rabinica
como a la coleccion de materiales halaquicos (i.e.: legales) y hagadicos (i.e.: narrativo-exegéticos), editados hacia finales del siglo Il e.c.
por Juda ha-Nasi, bisnieto de R. Gamaliel | (i.e.: Rabban Gamaliel, el viejo, a su vez nieto de Hillel; cfr.Hch. 5, 34; 22, 3). Antes de la coleccion
de Juda ha-Nasi, la tradicion de la interpretacion rabinica se fue reuniendo en los midrasim (pl. del hebreo midra$, proveniente del verbo
daras: “investigar, exponer”), que son comentarios halaquicos y hagadicos de los textos liturgicos (i.e.: homilias). La obra de Juda ha-Nasi
pronto adquirié categoria normativa, de suerte que nacieron varias escuelas que agregaron comentarios (gemara). El trabajo de estas
escuelas se agrupd en el talmud (‘estudio, instruccion”, derivado del verbo lamad: “estudiar”), que, de acuerdo con su localizacién
geografica, fue denominado talmud yeru3alami (‘el talmud de Jerusalén”; i.e.: Talmud ’Eres Yisra'el; compuesto en el siglo Il e.c.) y talmud
babli (el talmud de Babilonia; compuesto en el siglo IV e.c.). Este ultimo es el que ha adquirido status normativo en el judaismo. Aunque
el rabbi Juda recogié mucha parte de las tradiciones legales, algunos materiales que quedaron por fuera (baraita) de la Misnah oficial,
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la existencia concreta y cotidiana del ser humano, salvando, al mismo tiempo,
los predicados clasicos de la doctrina monoteista sobre la omnipotencia y la
bondad de YHWH, vy el sine qua non de su antropologia: el libre albedrio. El
rabinismo no explica el mal siguiendo una antropologia dualista, como lo hard
la exposicidon agustiniana de la doctrina sobre del pecado original (Sanders,
1977, pp. 114-115), ofreciendo, en su lugar, una explicacién alternativa sobre
el origen del pecado.

La idea de que el pecado original es de tipo hereditario (peccatum
haereditarium; cfr. Agustin, Retractaciones, 1,13,5 [CCSL 57,38,69]), constituye,
en si, la interpretacion agustiniana tanto de la universalidad del pecado, como
de la coexistencia del pecado en la prehistoria humana, es decir, de la caida de
Addan. Ambas, ideas presentes en la Biblia: Gen 2—3 y Rom 5, 12. Segun Jiingel
(2004, pp. 152-153), la expresidon peccatum haereditarium se formé de una
combinacion entre Rom 5, 12 y Sal 51, 7.

En el rabinismo el mal se deriva del yan 1%, que es definido como
la inclinaciéon al mal. En un sentido neutro, el vocablo ~¥* significa, en Qal:
“modelar, formar, configurar, plasmar, labrar, forjar, tallar, esculpir, proyectar”,
y como sustantivo, con significado traslaticio: “obra, escultura, cacharro, vasija,
cerdmica; condicién, mentalidad, cardcter, instinto, talante, temperamento,
albedrio, instinto, intencion” (Goff, 2022, p. 272; Mizrahi, 2021, pp. 13-32;
Clines, 1998, pp. 220-271; Alonso-Schokel, 1994, pp. 330-331; Otzen, 1990,
pp. 257-265). De aqui que la doctrina rabinica habla simplemente del 7,
del instinto, creado por YHWH, que puede inclinar al hombre hacia el bien,
y entonces es llamado 2wn 7% , o lo puede inclinar hacia el mal, siendo
denominado yan 2y (Dalman, 1922, p. 186; Jastrow, 1903, p. 590).

La literatura rabinica habla de un doble 2x'. Segin Moore (1927, p.
480), quien es seguido por Davies (1965, pp. 23-35) y Sanders (1977, p. 115),
con este concepto se desarrollé en esta literatura la connotacion ética que
Pablo elabora a partir del concepto awa , con su doble vocabulario griego:
OOPKLKOG y Tveupatikog; donde el vocabulario derivado de odp€ (carne) tiene
las implicaciones del yan 2x¥ rabinico, mientras que el vocablo mveupatikog
tiene las connotaciones del 210n 1y, y el vocablo o@pa (cuerpo) tiene el sentido
del 7¥ solo (Bultmann, 2001, pp. 286-300). La exposicién completa se
encuentra en Moore (1927, pp. 474-496). Algunos autores tan influyentes
como Dunn (1998, p. 98) y TheilRen (1983, pp. 204-213) indican a la émiBupia
(Rom 7, 7) como el vocablo central paulino. Incluso TheilRen considera que en

fueron recogiéndose (;por Hiyya bar Abba?) en una coleccién que la completa: la Tosefta (“adicion, complemento”). Para las citas de esta
inmensa coleccion rabinica se usaran las siguientes fuentes: 1. para los midrasim: Wiinsche (1886, 1885, 1880); 2. para el Talmud Babli:
Rodkinson (1918). Ademas, de estas obras, se ha consultado a: Ginzberg (1913).
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Pablo el problema de la caida en el pecado (Siindenfall) tiene la influencia de
la mediacién del judaismo helenista, del tipo de Filon de Alejandria, con su
fuerte presencia de la cultura filosdfica grecolatina. Asi también opina Haacker
(2003, p. 126). Por otro lado, Raisdnen (2011, p. 220-221), considera que el
concepto paulino de odp€ es una radicalizacién de la doctrina rabinica del 7y
malo; aunque, al igual que TheilRen, ve en la concepcién de Pablo una fuerte
influencia del dualismo antropolégico de la cultura helenista.

Aunqgue una rama de la literatura rabinica personificaba al yan v,
identificdndolo con Satén (b Baba Bathra, 1, 5b), la linea mayoritaria entendia
el 2x» como una fuerza, de tipo instintivo, mas concretamente volitivo y
desiderativo, que impulsa o inclina al hombre a las acciones virtuosas o viles.
Por el habito, esta inclinacién se transforma en tendencia, que gobierna al
hombre. Los rabinos consideraban que Dios daba el 7¥» al hombre, dotandolo
de capacidad para obrar el bien, conforme a sus decisiones auténomas (libre
albedrio). Esta idea tiene su paralelo en el pensamiento paulino (Flp 2, 13). En
este sentido, el rabino Joseph El Galileo distinguia a los justos, en quienes
gobierna el 7x» bueno, de los malvados, en quienes gobierna el ¥ malo, y de
las personas que estdn entre estos dos, en quienes gobierna ahora el ¥
bueno, ora el malo (bBer 61b; Aboth Rabbi Nathan, 32). Pero, {de donde
extraen los rabinos la idea del 2x'? ¢ Cual o cudles son las fuentes escrituristicas
para tal concepcion?

Si bien, investigadores como Rosen-Zvi (2021, pp. 115-125; 2011; 2008,
pp. 1-27) afirman que el y7n ¥ es una invencién rabinica, y otros como
Réisdanen (2011, pp. 210-211) informan de otras explicaciones que existian en
el judaismo formativo sobre el origen del mal (como el de la tradicion
hendquica), en esta seccién no solo se van a entender los conceptos judios de
universalidad y salvacidon, como ideas étnicas (y no en sentido absoluto;
Rapinchuk, 1999, pp. 427-441), sino que se va a defender la tesis de Rosen-Zvi
(2011): la doctrina del yan1 ¥, expresa el proceso de internalizacion del mal, a
diferencia de la teodicea hendquica, donde se vive lo contrario: el proceso de
externalizacién del mal (Brand, 2013, pp. 19-22).

Al comentar ciertos pasajes del libro de Génesis, los rabinos encontraron
el fundamento escrituristico para el dilema moral, que les proponia el choque
entre su concepcién antropoldgica basica (i.e.: libre albedrio), y su concepcion
teoldgica (i.e.. YHWH como creador bondadoso y absoluto). La teodicea
rabinica encontrd alivio en su interpretacién de Gen 2, 7; texto con el cual se
explicaba que Dios es creador absoluto, incluso del ¥, al tiempo que sostenian
la libertad y responsabilidad del hombre en sus actos y decisiones cotidianas.
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Aungue una minoria se sentia insatisfecha (Ginzberg, 1913, p. 7), la
interpretacién mayoritaria se expresa en lainterpretacion del tratado Berakoth,
del talmud babli, sobre la doble yod de la construccién verbal ~xm (lit.: “y
formd”), que se encuentra en el texto de Gen 2, 7a, deduciendo de alli el
fundamento para la idea de participacién de Dios en la creacién de la doble
inclinacion. El texto biblico de este pasaje dice:

MRTNTIR 19Y DIXIX DX M 1y

Entonces el Sefior Dios modeld (1x™) al hombre de arcilla del suelo.
(Elliger y Rudolph, 1997) (Alonso-Schokel, 1997, p. 73).

En el mismo tenor, encontramos que Sir 15, 14 (Manuscrito A) afirma:
X7 T2 1730M 1M T2 TNWN DR X132 WRAN 0THX

Dios desde el principio credé al hombre y lo puso en manos de su
atacante (1omn) y lo entregd en manos de su inclinacion (1x?). (Beentjes,
1997, p. 44; Morla, 2012, p. 139).

En el manuscrito B del mismo pasaje citado del Ben Sira se presenta lo
que, al parecer, es una glosa: 1amn T 1nwn (y lo puso en manos de su
atacante). Esta parece coincidir con la traduccion griega del pasaje (Goff, 2022,
pp. 267-282), ya que en esta, la frase se traduce: StaBouAlou avtod (véase
también la Vg: consilii sui). En Beentjes (1997, p. 52) no se reproduce la frase
final:1omn 72 (en manos de su atacante). Brand (2013, pp. 99-100) lo considera
una personificaciéon antropomorfica del 2. Similar, Goff (2022, pp. 267-282)
lo considera una expansion, en paralelismo sindnimo, del 7x. Que la lectura
del manuscrito B sea una glosa, lo confirma la version ge’ez: M 127:N°10H:
NHEPL:: (y lo entregd a su naturaleza con aquello que desea), que esta acorde
a la lectura con 7y’ del manuscrito A.

En la lectura rabinica se aduce la ubicacién fisiolégica del ¥ en los
rifiones y también en el corazdn; es decir, la sede tanto del afecto y el deseo,
como de la voluntad y la cognicién (Wolff, 2017, pp. 63-86). Esto se ilustra en
el Talmud babli:

X7200m1 .AY7Y IAYYTH NNX) N250Y iAYYP NnX 0T 12 W nih Ny a1 nn
ORI 503 29 1S 0on 257 1T HOXNYS Ay S naioT

Los sabios ensefiaron en una baraita: una persona tiene dos rifiones;
uno le aconseja hacer el bien y otro le aconseja hacer el mal. Y es
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l6gico que el que le aconseja hacer el bien esté a su derecha y el que
le aconseja hacer el mal esté a su izquierda, como esta escrito: “El
corazén del sabio esta a su derecha, pero el corazén del necio estd a su
izquierda” (Qo 10, 2). (bBer 61a) (la traduccidn castellana es propia).

También en el midras rabbah, comentando a Qo 10, 2, se describe su
ubicacidn, tanto fisiolégica como locativa:

;XN 503 291 J1ma pny XN ,aiv Ay a7 Lirneh 0on 25 RN 5o 25 ir0h 0o 25
)

1'5}{'73@3 nn;\y’ Y0 Y7

“El corazdén del sabio esta a la derecha, y el corazén del necio a la iz-
quierda”. “El corazén del sabio esta a su derecha”, esto quiere decir, el
buen 1x; “el corazdn del necio esta a la izquierda”, esto quiere decir, el
mal 7x. (Nm. R. 22, 9) (Wiinsche, 1885, pp. 527-528) (La traduccion
castellana es propia).

Es importante resaltar que la opinién mayoritaria en el rabinismo
considera que el ¥ reside en el corazén (Moore, 1927, p. 486). Por ejemplo,
la Misnah, comentando a Dt 6, 5, dice:

PIOX 7 X 20X (1 0M137) MY ,N210A SV 1120 XINY DY Y17 5V 1137 07X 1N
P77 210 ALY W 7237 593 ATRD Dom W) 53 9230 502,

Cada uno esta obligado a bendecir a Dios (/it. al Nombre) en el mal, del
mismo modo que le bendice en el bien, ya que estd escrito: Amards al
Sefior tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma, con todo tu poder
(Dt 6, 5). Con todo tu corazon, es decir, con tus dos inclinaciones, la
buenay la mala. (mBer. 9,5) (Del Valle, 2011, p. 33).

También en el Sifre Deuteronomio, comentando el mismo texto del Dt
6, 5 dice: y1 ¥ 210 72 ¥ wa ;7225 Y02 (“con todo tu corazdn”: con los dos
q¥*: con el 7¥ bueno y con el 2¥» malo; Sifre Deut. §32,3). Ya en la Torah se
hablaba sobre esta localizacion del 1x en el corazén. En Gen 6, 5 leemos:

o¥E5 7 1 122 Nawm 15 YING DTN N 120D M XM

T

Al ver el Sefor que en la tierra crecia la maldad del hombre y que toda
su actitud era siempre perversa (y1 p1 125> nawnm w5 fit. toda la
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inclinaciéon de los pensamientos de su corazén era siempre mala).
(Elliger y Rudolph, 1997) (Alonso-Schokel, 1997, p. 78).

Asimismo en Gen 8§, 21:

DIRT M2 MTRINK Ty 5Hp5 AoRKH 255K M X7 N R M mn
PIPWY WK MO NN N0 TV NOKKA PWmM I 0 R W 2

El Sefior olié el aroma que aplaca y se dijo: no volveré a maldecir la
tierra a causa del hombre. Si, el corazén del hombre se pervierte (25 7y
¥y 07X, lit. la inclinacion del corazén del hombre es mala) desde la
juventud; pero no volveré a matar a los vivientes como acabo de
hacerlo. (Elliger y Rudolph, 1997) (Alonso-Schokel, 1997, p. 80).

En la literatura judia intertestamentaria, especificamente en el Cuarto
Libro de Esdras, encontramos la continuacion y recepcién de esta misma
idea. El y7n 7x* es representado con la asociacion al corazén (cor malignum;
4Esd 3, 21), y las metaforas de la semilla (granum seminis mali; 4Esd 4, 30)
y el pensamiento (cogitamentum malum; 4Esd 7, 92). En gracia a la claridad
expositiva, se reproducen los textos mencionados.

4Esd 3, 21:

Cor enim malignum baiulans primus Adam transgressus et victus est,
sed et omnes qui ex eo nati sunt.

Puesto que, llevando el corazén maligno, el Adan primero desobedecié
y fue vencido, y lo mismo todos los que nacieron de él (Fieger, Ehlers y
Beriger, 2018, p. 1266) (Mufioz Ledn, 2009, p. 360).

4Esd 4, 30:

Quoniam granum seminis mali seminatum est in corde Adam ab initio,
et quantum impietatis generavit usque nunc et generabit usque cum
veniat area

Pues el grano de la mala semilla esta sembrado en el corazén de Addn
desde el principio y icuanta impiedad ha engendrado hasta ahora, y
engendrara hasta que llegue la recoleccién! (Fieger, Ehlers y Beriger,
2018, pp. 1272 y 1274) (Mufioz Ledn, 2009, p. 367).

4Esd 7, 92:

93



Revista Argumenta Biblica Theologica N.° 8 /Vol. 4 / Enero-junio de 2023

Ordo primus, quoniam cum labore multo certati sunt, ut vincerent cum
eis plasmatum cogitamentum malum, ut non eas seducat a vita ad
mortem

Orden primero: porque lucharon con gran esfuerzo para vencer el mal
pensamiento creado con ellos de manera que no les sedujera de la vida
a la muerte (Fieger, Ehlers y Beriger, 2018, p. 1306) (Mufioz Ledn, 2009,
p. 407).

Una de las grandes dificultades que encontré la literatura rabinica fue
adjudicar a YHWH la creaciéon del yan 1x, pues esta concepcidn rifie con los
atributos divinos de bondad y omnipotencia. El midras Bereshit Rabbah la
justifica explicando al comentar Gen 1, 31:

L350 Y7 A7 TR 250 N3 0K AN 72 SXIMY 27 0W3 101 72 SXnY 73 1om 21
T2 DX 33 X5 P17 732 "215XY XOX .XI0OX ;RN 260 77 79291 D7 792 AL RN 290 1)
AN WX NXIR R0 2 (T 51 n5Ap) MR Ainbw 121 .00 Ripd K51 ;150 XD ,1WK X)) KD

El rabbi Nahman, hijo del rabbi Shmuel bar-Nahman, en su nombre,
dijo: “observé que era muy bueno,” se refiere a la buena inclinacion,
mientras que la frase “y observé que era muy bueno,” esta referida a la
mala inclinaciéon ¢Es entonces la mala inclinacién buena? (ndtese que
la waw estd unida a la palabra) Si, puesto que si no fuese por la mala
inclinacién, ningun hombre construiria casas, ni se casaria con ninguna
mujer, no engendraria hijos y no haria negocios. Salomdn dijo (Qo 4,
4): “vi también que todo trabajo y cuanto de bueno se hace, mueve la
envidia del hombre contra su préjimo” (Gn. R. 9, 7) (Wiinsche, 1880, p.
38) (La traduccidn castellana es propia).

Esta armonizaciéon entre el origen del y7n 7% y la omnipotencia divina
resulta tan compleja, que los rabinos tuvieron que ofrecer otra explicacion,
donde se expone que el 7¥* lo crea Dios el dia del nacimiento, y se torna
realmente malo si no se le controla; mientras que el ;1w 1y se recibe a los
trece afios, cuando el vardn se transforma en un bar miswah (hijo de la ley); es
decir que estd obligado a cumplir la ley. En el comentario a Qo 4, 13 se lee:

Y Xp1 171,210 1% 71,020 1207 722 210 2000 11 T2 DI 1200 T2 20
XY ,120m 100 Xp1 1921 ,72001 MY MY Wou 120 XoX DIXD NI PX 7D 572
121 1297 .Y 1772 NPIAT NX kR XY ,020 0y Xp1 i) 5 puniv San
NITW ,1RT INIR X7ip 151,15 puniv Sanw 157 inix X7ip 1m1 .90 1y 1,000
nY7 7777 DIXD TN XY 202 INiX X1ip "Y1 ANt T iniThm 1 0Tm

“Mas vale muchacho pobre y sabio que gobernante anciano y necio”
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(4, 13). “Mas vale muchacho pobre y sabio” se refiere a la buena incli-
nacion. ¢Por qué lo llama “muchacho”? —porque se acopla al hombre
a partir de los trece afios. éPor qué la llaman “pobre”? —porque no
todos la obedecen. ¢Por qué la llaman “sabio”? —porque enseiia a las
personas (a marchar) por el buen camino. “Que gobernante anciano y
necio” —se refiere a la mala inclinacidn; ¢ por qué la llaman “anciano”?
—porque se acopla (al hombre) desde la nifiez hasta la vejez; é por qué
la llaman “necio”? —porque ensefa a hombre (a marchar) por el mal
camino. (Ecl. R. 4,13) (Wiinsche, 1886, pp. 63-64) (Motos Lopez, 2001,
p. 234).

Asimismo, en el tratado talmudico Sanhedrin, se encuentra:

57X AR NYWN IR 177 OPWN DTR 091W 770X TN1nIRNA 111D D1MM0IR 1D X
DIPNVIX 11D 1T 12T 720 NAK AROY NYWN XOX XYM 10X Y02 0312 27K DVR 1Y npwn
v nxon nnad (157 DPWRI2)INKIW YUON XApm

Y le dijo (el emperador) Antonio al rabbi (Yehuda HaNasi):
“idesde qué instante llega la inclinacién mala a dominar en el hombre,
desde que el embridn es formado, cuando sale del vientre?” El rabbi
respondié: “desde que el embridon es formado. Se regocijé Antonio,
porque si fuese asi, el embrién daria patadas en las entrafias de la
madre y saldria (antes de tiempo). Por tanto, la mala inclinacién debe
llegar desde que sale del vientre. Y el rabbi dijo: “esta ensefanza la
recibi de Antonio, y él estd respaldado por Gen 4, 7: ‘a la puerta aguarda
el pecado’” (bSanh 91b) (Rodkinson, 1918, t. XVI, p. 272) (La traduccion
castellana es propia).

Detrds de esta linea interpretativa, subyace el concepto de
responsabilidad individual del ser humano por sus acciones. En contra de una
perspectiva determinista, los rabinos resaltaban el papel del libre albedrio
como nocién de autonomia, de cara al pecado y sus consecuencias. Es aqui
donde se observa la internalizacidon, tanto del bien como del mal. Es en el
interior donde habita, junto al individuo. Y esto resulta clave para entender,
mas adelante, el pensamiento de Pablo. Esta postura se basa en la doctrina
biblica, especificamente, en la ensefianza moral de la literatura sapiencial. Se
puede leer en Sir 15, 11-14 (Manuscrito A):

WY X5 XY WK DX "2 20w SR1 MKRA SR
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.onn MWIRD TN PR "2 PPN X KA 1D
PRYD NX KO1,MIT X napim nw
Y T2 3mAN Jianin T2 nnWwn ,0IX K12 WK1aNn DTOR
No digas: “mi pecado viene de Dios”, pues él no hizo lo que odia.

No digas: “él me ha extraviado”, pues no hay necesidad de hombres
violentos.

El Sefior odia la maldad abominable, y no deja que recaiga sobre los
que le temen.

Dios cred al principio al ser humano, [y lo puso en manos de su
atacante,] y lo entregd en manos de su albedrio (1x?). (Beentjes, 1997,
p. 44) (Morla, 2012, pp. 138-139).

Y no solo es proceso de internalizacion, la literatura rabinica también
supone un desarrollo o crecimiento del y1n 1¥» en el ser humano. Este tiene un
punto de inicio o nacimiento. En el midras Ecl. Rabbah, se dice que:

D22 .INXID 3 TR NNKTIIZ WawWan KT ,Tonh XY D0 man 2
Y7 7Y Y imw 191 210 1y mabna w THh imabna

“Porque ha salido para gobernar de la carcel (bet ha-surim)” —
(sigue siendo) referencia a la mala inclinacidn), que atrapa a los
humanos como entre zarzas (siryata’)—, aunque naciera pobre
mientras el otro ya gobernaba (ibid) —(significa que) el poder de la
malainclinacién nace durante el gobiernode labuenainclinacién—.
(Ecl. R. 4, 14) (Winsche, Bibliotheca Rabbinica, o.c., VI, 64), (Motos
Lopez, 2001, pp. 234-235).

La idea del crecimiento del ynn 1¥» esta claramente afirmada en el
midras Bereshit Rabbah, comentando Gen 4, 7: 10X ,72p13 WA Xin n3nna
1212 123nm xan 72 (Al principio, ella [la mala inclinacion] es tan débil como
una mujer, pero mas tarde crece y se vuelve vigorosa como un macho)
(Gn. R. 22, 4) (Winsche, 1880, p. 101).

En una segunda linea interpretativa, la literatura rabinica no
concibe al y7n 7y como un componente necesario de la naturaleza
humana, sino como un castigo. Por su transgresion, Adan recibid diez
sanciones: pérdida de sus vestiduras celestiales (desnudez), afliccién por
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el trabajo, descomposiciéon de los frutos que cosecha, sudoracién,
descendencia errante sobre la tierra, y el yan 1y (Ginzberg, 1913, p. 79).
En esta misma linea interpretativa, el yan ¥ es concebido como un
veneno inyectado a Eva por la serpiente del Edén (Ginzberg, 1913, p. 96).

No obstante, esta segunda linea interpretativa es marginal. La
concepcidn predominante en el pensamiento rabinico acepta el concepto
de autonomia y responsabilidad del ser humano en sus acciones. En la
base de esta concepcidn esta el libre albedrio. En este sentido, Moore
(1927, pp. 481-482) tenia mucha razoén al afirmar que el yan 7y, antes
gue ser concebido como una fuerza determinista, es comprendida como
la inclinacién o seduccidn al pecado; como el enemigo implacable que
busca la ruina del hombre, una especie de segunda personalidad
malevolente (a kind of malevolent second personality).

La doctrina rabinica explica que los apetitos y pasiones que son
elementos esenciales de la naturaleza humana, son necesarios para la
perpetuacién y la existencia de la civilizacién. En este sentido, ellos no
deben ser suprimidos, sino dirigidos y controlados. En la literatura
rabinica se proponen dos vias de domesticacion del 7

e Estudio de la Torah (b. kidd. 30b);
e Elarrepentimiento (bSanh 107b; y Tanhuma Bereshit, §38).

Y es en este punto donde esta doctrina se encuentra con la ensefianza
de Pablo: idebe el creyente en Jesus dejarse conducir al estudio de la Torah o
tomar el camino del arrepentimiento? Sin duda, Pablo responde con la segunda
opcidn, pero modificada: a través de la experiencia de Jesus.

El 11 1y en Pablo: la lucha contra el yai 2% en Rom 7

éSe puede relacionar la doctrina de los rabinos sobre el doble 1¥» con la
ensefianza moral que Pablo ofrece en Romanos? Dunn (2008, pp. 195-196,
277-283,y349-350; 1988, pp. 380) y Davies (1965, pp. 23-35) han argumentado
afirmativamente. De los tres pasajes donde Pablo expone su ensefianza sobre
el pecado (Rom 1—2; 5, 12-13; 7), solo el ultimo justifica tal pretension. Solo
Byrne (2007, p. 231) lo afirma explicitamente. La mayoria de los otros
especialistas y comentaristas no mencionan la influencia o relacién con la
doctrina rabinica del 2x» malo. De hecho, muchos afirman la mayor influencia
de la antropologia dualista de la cultura filosofica helenista. Por ejemplo:
Campbell (2023, pp. 216-220); Wolter (2014, pp. 440-468); Stuhlmacher (1998,
pp. 100-104); Moo (1996, pp. 423-467); Fitzmyer (1993, pp. 472-479); Wilckens
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(1992, pp. 108-147); Schmithals (1988, pp. 232-251); Kasemann (1980, pp.
190-204); Rapinchuk (1999, pp. 427-441), y Lagrange (1922, pp. 171-188).
Haacker (2003, pp. 53-69 y 128-131) y Theiflen (1983, pp. 204-213) tampoco
mencionan al 1¥» malo.

En Rom 7, Pablo no intenta explicar qué es el pecado; mejor, ofrece una
descripcién de su propia experiencia sobre cémo opera el pecado. Claramente,
su perspectiva es psicoldgica (TheiRen, 1983, pp. 194-204). Asi como en la
doctrina rabinica, para Pablo el pecado es un poder, exterior al hombre, que
viene a habitarle en su carne, utilizando la ¢ppovnua tfig capkog (tendencia de
la carne; cfr. Rom 8,6)° para conducir al hombre a obrar mal. Lo que para los
rabinos es el y1n 7y, para Pablo es la dpovnua tiig capkog.

También seria posible decir que, en el mismo pasaje de Rom 8, 6, lo
que Pablo llama ¢povnua tod nvevpartog podria ser considerado como la 7y
2wn. Siose lee Rom 8, 5-6, se notara: 1) la relacion entre carne (oap€) /
inclinacion de la carne (ppovnua tfi¢ oapkog) y su oposicidn con: espiritu
(mvebpa) / inclinacion del espiritu (bpovnua tod nmvevpatog); y 2) la posicion
entre ambos conceptos por medio de la particula 6€. Se resaltan en negrita
estos contrastes para su mejor observacion:

Rom 8, 5-6:

Porque los que son segun la carne (kata capka 6vteg) se inclinan a las
cosas de la carne (ta tfi¢ capkog dpovololy; lit. piensan lo de la carne);
pero los que son segun el espiritu (ot 6& katd nvebpa), se inclinan a
las cosas del espiritu (td to0 nvevparog, /it. a las cosas del espiritu).
Porque la inclinacion de la carne (ppovnua tiig capkog) es muerte,
pero la inclinacion del espiritu (ppovnua tod nvevparog), vida y paz
(Cwn kat eiprivn). (Nestle y Aland, 2012) (Bover y O’Callaghan, 1999).

En Rom 7, 7-9, Pablo divide el desarrollo de su vida interior en tres
periodos:

° Rom 7, 9: La edad de la inocencia. Un periodo en el cual el pecado,
aunque latente, estaba muerto; permitiendo a Pablo vivir una
vida sin restricciones. Sobre la importancia del “yo” que expone
su autobiografia como recurso retérico y teoldgico, véase en
especial a Campbell (2023, pp. 216-220), Fitzmyer (1993, pp. 472-
479), Theillen (1983, pp. 194-204), Bultmann (1967, pp. 198-209)
y Sanday (1923, p. 180). Véase el v. 9a: éyw 6¢€ £lwv XwpLlg VOHOU

3 El sustantivo griego ¢pdvnua traduce: manera de pensar, orientacion, conviccion (Liddell y Scott, 1996, pp. 1956).
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noté’ (y yo vivia sin ley un tiempo).

° Rom 7, 7-8. La edad de la conciencia de la transgresion. El momento
en el cual la Torah viene, y con ella, el pecado toma ocasién para
esparcir su veneno. Hasta este momento, el pecado no es conocido
como tal, es revelado como pecado por la Ley.

° Rom 7, 8: La edad de la incontinencia. Es el periodo donde el
ser humano, consciente del pecado, vive una dualidad volitiva:
conociendo y queriendo lo bueno, se enfrenta con la penosa
realidad de hacer lo malo, que conoce como tal y no desea (Rom
7, 19-23.25b). En un sentido negativo, esta dualidad puede ser
calificada con la categoria aristotélica de akpaocia (incontinencia);
comparable, desde un punto de vista psicoldgico, con el fendémeno
de una doble personalidad maliciosa (Wasserman, 2007, pp. 793-
816), del tipo doctor Jekyll y mister Hyde (Davies, 1965, p. 24) o,
incluso, del lado oscuro del cardcter humano (Dunn, 1998, p. 81).

En la comparacién entre la doctrina moral de Rom 7 y la ensefanza
rabinica sobre el ynn ¥ encontramos algo mas que simples semejanzas; mejor,
entre la ensefianza de Pablo y aquella de los rabinos se evidencia una
identificacion: en Rom 7, Pablo relata su experiencia vital como un judio que
sufre bajo el y7n ¥, Asi como Pablo, los rabinos también ensefaban que el 1x
v comenzaba a habitar en el hombre desde el nacimiento, (como se ilustrd
arriba en la cita de Ecl. R. 4, 14), y que el ;vn 1¥* solo comenzaba a influir en la
vida del hombre cuando este se convertia en bar miswah (hijo de la Ley), al ser
introducido en el estudio de la Torah.

No obstante, Pablo se distancia de la ensefianza rabinica en su
concepcion del ;101 1y .Como se vio en la seccidn anterior, para los rabinos, el
estudio de la Torah (i.e.: reflexion existencial o “meditaciéon”) y el
arrepentimiento, son los Unicos medios de liberacidon de la esclavitud del
hombre bajo el yan ¥, Si bien, Pablo no esta discutiendo en Rom 7 sobre el
estudio de la Torah, sino la efectividad de esta para remediar las consecuencias
y el influjo del yan =x°. Para Pablo, solo Cristo y su experiencia de la Torah
puede detener las consecuencias y la influencia del y7n 7 en el hombre.

En Rom 7, 18-23, Pablo sintetiza subjetivamente la experiencia vital de
todo ser humano:

18 otda yap 6tL 00K OiKeT €V €pol, TOOT €0TLY €V THj cOpKi pHou, ayabov:
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TO yap BéAewv mapakettal pot, 1o 6€ katepydleoBal 1O kKaAov o0 19
oU yap 0 BéAw mol® dyabov, AAAQ O o0 BEAW Kakov ToUTo MPAcowW.
20 €l 6€ 6 00 B€Aw ToUTO TIOL®, OUKETL £YW Katepyalopal alTtd AAAA 1)
oikoUoa év €uol apaptia. 21 Euplokw Gpa TOV vopov T@ BEAovtL £pol
TIOLETV TO KOAOV OTL €UoL TO KOKOV TtapakeLtal 22 cuvidopot yap Td
VoUW tol Bg0l Kkatd TOV €0w avBpwrov, 23 BAEnw &€ £Tepov VOOV
év TOI¢ UEAEDIV HOU AVTLOTPATEUOUEVOV TQ) VOUW ToD voog pou Kal
aiypoAwrtilovta pe év @ VOuw Th¢ apoptiog T@ 6vtL év Tolg péleaiv
pou (Nestle y Aland, 2012).

18 Porque sé que no habita en mi, quiero decir en mi carne, cosa buena,
pues el querer a la mano lo tengo; pero el poner por obra lo bueno, no
19 porgue no es el bien que quiero lo que hago; antes el mal que no
quiero es lo que obro. 20 Y si lo que no quiero y eso hago, ya no soy yo
quien lo obro, sino el pecado que habita en mi. 21 Hallo, pues, esta ley,
que, al querer yo hacer el bien, me encuentro con el mal en las manos;
22 pues me complazco en la ley de Dios segun el hombre interior; 23
pero veo otra ley en mis miembros, que guerrea contra la ley de mi
razén y me tiene aprisionado como cautivo en la ley del pecado, que
estd en mis miembros (Bover y O’Callaghan, 1999).

En este pasaje Pablo sistematiza la experiencia vital humana; toda
persona vive una contraditio esencial entre su deseo y su accién. Esto mismo
ya fue resaltado por Barth (2002), quien comentaba sobre este pasaje lo
siguiente:

La religidon es dualismo que se abre paso... Religion significa desgarro
del hombre en dos mitades: aqui el “espiritu” del hombre interior, que
se deleita en la ley de Dios... alli, la “naturaleza” de mis miembros en la
que se deja oirotraley deltodo distinta, otra posibilidad completamente
diversa, una vitalidad de otro género en guerra, que dice No a la “ley de
la razén” y a su Si. (pp. 330-333).

Tanto Pablo, junto con los comentaristas cristianos posteriores, como los
rabinos, entienden y asumen tal contraditio como la vivencia de una dualidad
esencial. Infortunadamente, autores cristianos como Calvino (1977, pp. 188-
190), y como Evagrio Pdéntico (como se vera en la siguiente seccidn), la han
entendido como una dualidad cognitiva, vivida en y por el £éow avBpwrmov
(hombre interior).

Comentando a Rom 7, 21-23, Calvino expone cuatro leyes: la ley
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de Dios, la ley del entendimiento (i.e.: la ley del espiritu; v. 23a), la ley de
la injusticia (i.e.: la ley del pecado; v. 23b), y la ley de los miembros. En el
fondo, Calvino relaciona lo cognitivo con lo volitivo: conocer el bien debe tener
como consecuencia el querer obrar el bien. V.g.: la ley del entendimiento
“se relaciona con la inclinacidon del alma creyente hacia la obediencia de la
Ley divina” (1977, p. 188), y “la ley del entendimiento significa el afecto del
corazén bien dirigido y ordenado” (1977, p. 190). No obstante lo dicho, se
debe reconocer que Calvino solo confunde las categorias volitivas y cognitivas,
dos operaciones del alma humana, segun la psicologia antigua y moderna; en
el fondo y, como veremos mas adelante, que lo cognitivo implique la voluntad
significa que Calvino estd hablando de una lucha en la dimensién volitiva.
Véase su comentario a Rom 10, 10 (1977, p. 413).

No obstante, Pablo habla del £cw avBpwmov que se debate entre el
deseo por el servicio a la ley de Dios (t® vouw to0 Beol) y la vivencia de la
existencia como esclavitud a la ley del pecado (t® vouw Ti¢ apaptiag), que
consiste, en esencia, en una dualidad volitiva. En |a historia de la interpretacion
del dificil pasaje de Rom 7, los comentaristas han comprendido esta contraditio
existencial como dualidad cognitiva, incluso como una dualidad litdrgica-
moral; como lo hizo Lagrange (1922, p. 186).

Cuando Pablo habla del conocimiento del pecado que da la Torah, no
estd haciendo referencia ni al acto, ni la facultad cognitiva humana, sino al
proceso de desvirtuacién cognitiva o engafio que Satanas opera en los hombres
(Kuss, 1976, pp. 100-101). Pero Rom 7, en sincronia con la ensefianza rabinica,
no habla de la division de la mente, sino de la voluntad.

El yn ¥ en Evagrio Péntico

Su obra llega a un punto donde se entrecruzan las ideas sobre el origen
del mal, provenientes de la literatura biblica y la patristica. Por un lado, la
descripcién de la naturaleza de los adversarios espirituales y sus tacticas de
ataque, provienen tanto de la literatura cristiana como de la rabinica. Por otro
lado, las ideas sobre el campo de la lucha espiritual, asi como de las técnicas
de defensa del creyente, provienen de la doctrina moral origenista.

Sobre la vida de Evagrio (345-399 e.c.) nos ilustra su discipulo, Paladio,
en su Historia Lausiaca (Clarke, 1918, pp. 132-137), compuesta en el afio 420
e.c. Evagrio tuvo un estrecho vinculo con los padres capadocios, especialmente
con Gregorio Nacianceno, quien fue una gran influencia en su formacion
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filoséfica y teoldgica. En el afio 383 e.c., Evagrio viaja a Nitria, uno de los
centros monasticos mas famosos en Egipto, y se retira al desierto vecino de
Kelia, donde conoce al célebre monje Macario El Alejandrino, quien fue su
maestro en la vida ascética. Como informan Guillaumont y Guillaumont (1971,
pp. 25-26), la influencia de Gregorio y Macario en las obras de Evagrio es
notable. Del primero retoma su origenismo, del segundo el pragmatismo
ascético. De su diversa obra (Guillaumont y Guillaumont, 1971, pp. 29-37),
tienen gran importancia para el tema del yan 1¥ cuatro libros: las kedalaila
yvwoTtikd (Kephalaia gndstica), el Adoyog mpaktikog (Tratado practico), el mept
TV OKTW TVEU LATLIKWV T ¢ tovnplag (Tratado de los ocho espiritus de maldad),
y el mepl Sawpdépwv movnp®v Aoywop®v (Tratado sobre los diversos
pensamientos malignos). De ellos se va a citar el Tratado prdctico, por ser este
el lugar donde se reune toda su doctrina sobre los Aoylopoi. Ademas, esta
obra es importante por ser el primer intento de sistematizacién de las ideas
ascéticas sobre este tema.

Antes de abordar los pasajes del Tratado prdctico, conviene revisar el
origen y desarrollo de su concepcién moral en general, que es de cufio estoico
y, luego, la concepcidn del mal.

La concepcion moral en el Tratado prdctico

En sus dos primeros capitulos, Evagrio presenta la tesis fundante de su
vision moral:

a’. Xplotiaviopog ot §oyua 1ol Zwtiipog UV XpLotol €K TPOKTLKAG
Kol GuoLKiG Kal BeoAoyiki¢ ouveoTog. B'. Baollelo oUpaviv €0ty
anadeta Puxfig LETA YWWOEWS TWV OVTVWV GAnBolc.

1. El cristianismo es la doctrina de Cristo, nuestro salvador, que se
compone de la prdctica, de la fisica y de la teologia. 2. El reino de los
cielos es laimpasibilidad del alma, acompanada de la ciencia verdadera
de los seres. (Tratado Prdctico, 2 y 3) (Guillaumont y Guillaumont,
1971, p. 498).4

En este primer capitulo se puede observar el esquema tripartito que
el estoicismo ofrecia de la filosofia (Von Armin, 1964, p. 15). En el esquema
evagriano sobresale el papel de la mpaktikn; pero équé entendia Evagrio por
TpakTkn? En el cap. 78 de su Tratado prdctico él explica que:

4 De aqui en adelante, para todas las citas del Tratado practico, se seguira a Guillaumont y Guillaumont (1971). La traduccion
castellana es propia.
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Mpaktik €ott uEBodog mveuvpatikn 1O MABeTIKOV PEPOG TAG YUXG
£€kkaBaipouoa.

La practica es el método espiritual que purifica la parte pasional del
alma. (Tratado Prdctico, 78) (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 666).

Esta misma definicion se encuentra en su comentario a los Salmos
y en su Kephalaia Gnostica. El texto del Comentario (2, 12) amplia aquello
que quiere decir con pébodog nmvevpatikr (método espiritual), definiéndolo
como una &idackaAia mvevpatikr (aprendizaje espiritual). Asimismo, en las
Kephalaia presenta el instrumento exclusivo de este aprendizaje: la dnaBeia
(impasibilidad).

TIPAKTLKOC PEV 0TIV O TO aBNnTIKOV HEPOG TG YUXFic Lovov amabeg
KEKTNUEPOG

La practica consiste en la posesion de la parte pasional del alma solo
a través de la impasibilidad. (Kephalaia Gnostica, 105) (Frankenberg,
1912, p. 546).5

Pero, équé se debe entender en Evagrio por impasibilidad? En la
tradicion religiosa-filosofica antigua, el concepto de dmaBeia, entendido
como el dominio sobre las pasiones y como lucha ético-espiritual, tiene un
largo trayecto que va desde Platdon hasta Gregorio Nacianceno, pasando por la
doctrina moral estoica. Evagrio hereda el concepto de anabeia de su maestro
Gregorio, quien es, a su vez, deudor de la definicidon que Origenes ofrece sobre
la Blog mpakTikog (vida practica).

Para Origenes existe una diferencia entre la Bio¢ mpaktikog, en la
cual se ejercita la anaBela, y la Blog Bewpntikdg (vida contemplativa). En
su Comentario al Evangelio de Juan, Origenes toma a Marta y Maria como
modelos de ambas formas de vida: cUBoAOV €0t Mapia pév tol Bewpntikod
Biou, MapBa 6¢ 1ol mpaktikol (Maria es simbolo de la vida contemplativa,
mientras que Marta es simbolo de la vida practica).® Origenes establece una
diferencia basica entre npaéic y Bcswpla. Esta misma diferencia se encuentra
en Gregorio Nacianceno.

En las obras de Gregorio, la expresion ¢lhocodia npaktikn (filosofia
practica) y mpdélg designan un tipo de actividad especial: la aplicacién y
difusién de las verdades cristianas (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 45-
49). Evagrio hereda esta definicion. En su obra, la mpakTtikr no se va a referir

5 De aqui en adelante, para todas las citas de la Kephalaia Gnostica, se seguira a Frankenberg (1912). La traduccion castellana
es propia.

6 Se cita el texto griego tal como se halla en Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 43). La traduccion castellana es propia.
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a un concepto general de accidon (como en Aristoteles, Metafisica, 981a),
una actividad manual y artistica (como en Platén, Politica, 258e-259d), o a la
actividad politico-social (como en el estoicismo; Von Armin, 1964, p. 19), ni a
la actuacion moral y religiosa (como en Filén de Alejandria, Legum Allegoriae,
I, 58), sino que se va a entender como el ejercicio de las virtudes, que estan
entrelazadas en una cadena que comienza con la fe, y continia con la
abstinencia, la perseverancia, la esperanza, la impasibilidad, la ciencia natural
y la ciencia teolégica, hasta dar como fruto la beatitud (Tratado prdctico, prol.
8; Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 490 y 492). En definitiva, para Evagrio
en el ascetismo se desarrolla la Blog mpaktikdg como una lucha contra los
demonios, que atacan a los hombres a través de sus pasiones.

Desde la concepcion moral hacia la teologia del mal

En este punto, Evagrio retoma una concepcion que pertenece a la
conciencia de toda la iglesia antigua:

&TLOUK E0TLV ARV 1) TTAAN TIPOC AlLaL KAl odpKa, AAAA TTPOC TAC APXAC,
TPOC TAG £€ouaniag, MPOG TOUG KOOUOKpATopag Tol okdToug TouTou,
TPOG TA MVEVLATIKA TR G Ttovnplag év tolg émoupaviols. (Nestle y Aland,
2012).

Porque nuestra lucha no es contra sangre y carne, sino contra
principados, contra potestades, contra los dominadores de estas
tinieblas, contra espiritus de maldad que estan en los aires. (Ef 6, 12)
(Bover y O’Callaghan, 1999).

Es relevante para entender el tipo de lucha de la cual habla Evagrio,
observar que, como Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 56-57) explican en
su obra que los vocablos daipwv (demonio) y Aoylopog (razonamiento), son
sinénimos.

Para Evagrio, la tactica preferida por los demonios es la astucia. Ermitnp®
(vigilar, supervisar) es la ocupacion habitual de los demonios en su lucha con
el monje. Estos se ejercitan en la observacién de los signos exteriores (Tratado
prdctico, 47), ya que no pueden ver directamente en el interior del hombre,
puesto que esta es una prerrogativa exclusiva de Dios, ni pueden conocer las
afecciones del alma; es decir, lo que desde la cosmovisidn contemporanea
se suele denominar sentimiento. Para Evagrio, los demonios han alcanzado
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tal habilidad en esta suerte de desciframiento del alma humana, que la han
convertido en una téxvn (Tratado prdctico 50). Sobre esta se volvera un poco
mas adelante, con algun detalle, cuando se comente el pasaje en mencion.

Por ahora basta con sefialar que en la obra de Evagrio se da continuidad
a la identificacidon de las afecciones humanas con demonios; fendmeno que se
observa en algunos textos de la literatura apocaliptica (Herndndez Valencia,
2024, pp. 34-71). Asimismo, y segun afirman Casiday (2021, pp. 247-261),
Guillaumont (2004) y Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 62) es en su Tratado
prdctico donde se observa la influencia de la doctrina rabinica del yn 23,

En Evagrio el y7n 1y se desarrolla a través de sus ocho Aoylopoi, que
constituyen tanto su vocabulario moral como el patrimonio que dard origen a
la doctrina de los siete pecados capitales. Para Evagrio:

'OKTW €l0L TIAVTEC Ol VEVIKWTOTOL AOYLOHOL €V OLC TEPLEXETAL TIHG
AOYLOpOG. TPQTOG O Tfi¢ yaotpLuapyiag, kat pet’ adtov o tf¢ mopvelag
Tpitog 0 Ttfi¢ dapyuplag TETaptog O TAG AUMNG TEUMTOG O
Ti¢ 0pyfic’ £kTtoC O TR Akndilag €Bdopog O T kevodofiag Gydoog
0 Tfig umepndavic. TouToug Avtag MApPeVOXAEV UeV Th) Yuxi A un
TaPeVOXAEly, TV oUK £d° NUIv €otl’ TO &€ xpovilelv alToug A U
XpoVileLy, fj mAON KWeWV i} un KWelv, TOv €’ NUiv.

Ocho son los pensamientos genéricos (ol yevikwtatot Aoylopol) que
contienen todos los pensamientos: el primero es aquel de la gula,
después viene el de la fornicacién, el tercero es la avaricia, el cuarto
es la tristeza, el quinto es la célera, el sexto es la pereza, el séptimo
es la vanagloria, y el octavo es el orgullo. El que estos pensamientos
turben o no nuestra alma, no depende de nosotros, pero que ellos se
entretengan o no, que muevan o no las pasiones, eso si depende de
nosotros. (Tratado Prdctico, 6) (Guillaumont y Guillaumont, 1971, pp.
506y 508).

Este no solo es el inicio de la exposicién de su doctrina sobre el mal,
también la fuente de dicha doctrina en la vida monacal y del cristianismo en
general: el origen de los siete pecados capitales. En lo que sigue se va a limitar
la exposicion a una traduccidn propia, seguida con algunos comentarios, de
tres capitulos del Tratado Prdctico (36, 50 y 83) que, a nuestro juicio, son
esenciales para la presentacién y desarrollo de dicha doctrina. Desde ahora se
adelanta una observacidon que recoge los tres pasajes: en Evagrio la ¥ mala
se modifica, pasando a una exteriorizacidon del mal. No obstante, mantiene un
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elemento interno: la conexidn entre pensamiento y deseo.

Tratado Prdctico, 36: el demonio del medio dia y la eliminaciéon de las
pasiones

Otpevt@vuxk@vTpoeot®TECTAB OV axpLOavAaToutpookaptepolow:
ol 6£ TV cwpatikWyv Battov uoxwpololy’ Kail ol uév GAAoV Saipoveg
avatéAlovtL i SUvovTL TR NAlw €oikaaoly, EVOg Tvog Hépoug thig Yuxiig
édamnrtopevol 0 6€ peonuBpvoc OAnv nepthapBavely elwbe v Puxnv
Kal évarmornviyelv Tov volv. Ald yAUKela 1 AvaxwpnoLlg LETA TV TV
naB®v KEvwoly' TOTe yap al pvijpal povov eiot Pdai’ katl i maAn ov
mPoOG ay®dva Aoutov, GAAA mpoc¢ Bewpiav alThA¢ mopackeudlel TOV
HLOVOXOV.

Los (demonios) que presiden las pasiones del alma persisten hasta la
muerte; pero los que presiden el cuerpo se apartan mas rapidamente;
por otra parte, en cuanto a los otros demonios, semejantes al sol
naciente o poniente, y que no alcanzan mds que una parte del alma, el
demonio del mediodia tiene la costumbre de envolver toda el alma y
sofocar el intelecto. Asi pues, el anacoretismo es la dulce eliminacién
de las pasiones, donde no se tienen mas que recuerdos purosy la lucha
no dispone, mas adelante, al monje al combate, sino a la contemplacién
de si misma. (Tratado Prdctico, 36) (Guillaumont y Guillaumont, 1971,
p. 582).

Sobre este texto se pueden realizar dos observaciones. Primero, la
distincion entre las pasiones del cuerpo y aquellas del alma esta referida a
la duracién de su accion: los demonios que dirigen las pasiones del alma no
cesan nunca su ataque. Asimismo, en sentido relativo es referida su accién,
algunos demonios no alcanzan mas que una parte del alma (pépoug Tiig
Puxiic). No es seguro a qué demonios se esté refiriendo Evagrio. En el Tratado
prdctico 6 parece verse esta division entre los demonios que presiden el
cuerpo, que corresponderia a los primeros tres enunciados, a saber: la gula
(yaotpwuapylag), la fornicacidén (mopveiag) y la avaricia (dhapyupiag), y los
demonios que presiden el alma, que siguen en la serie. De estos ultimos hay
tres que son adyacentes al demonio del medio dia (ueonuBpvoc) y que podria
suponerse que estan relacionados con la personalidad: la cdlera (6pyfig), la
vanagloria (kevoboéiag) y el orgullo (Umepndavig). Al hablar del demonio
del mediodia, probablemente Evagrio esté refiriéndose a los demonios de la
tristeza (AUTNg) y la pereza (akndiag), ya que antes, en el Tratado prdctico
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12, relacionaba ambos estados emocionales en una pintoresca descripcién. El
texto es el siguiente:

El demonio de la pereza (0 tfig akndiag daipwv), que es también
llamado el demonio del mediodia (kai peonuBpvog kaAeitat), es el mas
pesado de todos; él ataca al monje desde la cuarta hora y asola su alma
hasta la octava hora. De entrada, él hace que el sol parezca lento en
su movimiento, o inmavil, y que el dia parezca tener cincuenta horas.
Luego, le fuerza a retener la mirada continuamente en las ventanas
(...) también le inspira la aversién por el sitio donde estd, por su vida
misma, por el trabajo manual y, ademas, por la idea de que el amor con
los hermanos ha desaparecido y que no encuentra consuelo (oUk €oTLy
0 mapakaA®v). (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 520).

En segundo lugar, Evagrio divide la ofensiva demoniaca en dos grupos:
aquellos que se dirigen contra las pasiones corporales y los que se refieren
contra las del alma. En el Tratado prdctico 35, Evagrio ya presentaba las armas
con las cuales el monje enfrentaba dicha ofensiva: la abstinencia (éykpateia),
para las pasiones corporales, y el amor espiritual (dydmnn nmvevpatikn), para
las pasiones del alma. El texto es el siguiente: “Las pasiones del alma halan a
los hombres a su origen; las del cuerpo al cuerpo. Y las pasiones del cuerpo
(owpatog mabn) son sitiadas por la abstinencia (mepwkontel €ykpdrtela),
mientras que aquellas del alma lo son por el amor espiritual (ta &€ tfic Yuxiic
ayamnn nvevpatikn)” (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 580).

En el Tratado prdctico 38, los demonios que atacan la parte
concupiscible son aquellos que dirigen las pasiones del cuerpo, mientras que
los que atacan la parte irascible son los que dirigen las pasiones del alma.
Para Evagrio, son de mayor cuidado los demonios que atacan la parte irascible
(Bupodcg) que aquellos que atacan la parte concupiscible (émiBupia). El texto es
el siguiente: “Pues la parte irascible tiene necesidad de mayores cuidados que
la concupiscible (mAeovwv 6€ mapa TRV émbupiav 6 Bupog dettal poapuakwy);
y esto porque el amor es llamado grande, ya que él es el freno de la parte
irascible” (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 580).

Tratado Prdctico 50: el ejercicio de la observacion de si

El tic BouAowto WV povax®v dyplwv melpabijval dalpdévwyv kot
¢ auTt®Vv TtEXVNG €€V AaPelv, tnpeltw TOUG AOYLOMOUC, Kol TAG
ETUTAOELG ONUELOVOOW TOUTWY, KOl TAG AVECELG, KOL TAG LETEUTTAOKALG,
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Kal Toug xpovoug, Kal Tiveg TV Satlpuovwy ol Tolto mololvieg, Kal molog
molw daipovi dkoAouBel, kal Tig Tivi ol Emetal’ kal {nteitw moapa Xplotod
TOUTWV ToUG Adyoug. MNavu yap xalemnaivouaoty £l TOIG yVWOTIKWTEPOV THV
TIPOKTIKAV HeToUaol, BouAdpevol KOTaToEeUELY €V OKOTOUNRVN TOUG €VBETG
T Kopdiq.

Si un monje quiere conocer por experiencia a los crueles demonios vy
familiarizarse consuarte, que observe los pensamientosy note sustensiones,
sus conexiones, sus entrelazamientos, sus momentos, qué demonios hacen
esto o aquello; qué demonio ha seguido a tal otro demonio y cual no ha
seguido a otro, y que, en union con Cristo, busque la razén de las cosas.
Porque, en efecto, él (el demonio) no puede soportar a aquellos que se
entregan con sabiduria a la practica, deseando “asaetear en lo oculto a los
rectos de corazon”.” (Tratado Prdctico, 50) (Guillaumont y Guillaumont,
1971, pp. 614 y 616).

Sobre este texto también se pueden realizar dos observaciones. Primero,
se debe notar que en el Tratado prdctico 43 (Guillaumont y Guillaumont, 1971,
pp. 598 y 600), Evagrio insistia en la necesidad de conocer el comportamiento de
los demonios, a través de la experiencia (melpaBijval), pero especialmente por la
observacion de los pensamientos (tnpeitw toU¢ Aoylopoug). No obstante, Evagrio
hace que de este conocimiento empirico se eleve la ciencia tedrica de los hechos
observables y es, sobre todo, esta ciencia la que temen los demonios: “Porque,
en efecto, él no puede soportar (xaAemaivouowv)® aquellos que se entregan con
sabiduria a la practica”. Es importante notar también que al dirigir la mirada a los
pensamientos, Evagrio estd invitando a desarrollar un método de introspeccién, con
una direccién internalista (hoy diriamos, psicoldgica), que localiza a los demonios
en la unién entre mente y deseo. Es precisamente alli donde debe adiestrarse el
monje.

Resulta logico que Evagrio identifique a los demonios a través de sus
comportamientos, asi como de la frecuencia y el modo de sus ataques: el demonio
mas pesado es el de la pereza (Tratado prdctico 12 y 28), asi como la rapidez es la
caracteristica de los demonios de la fornicacién y la blasfemia (Tratado prdctico 51):

Por observaciéon descubrirds que, entre los demonios, dos son muy rapidos
y casi aventajan el movimiento de nuestro intelecto (tfv kivnow to0
voOog UiV mapatpéxovtac): el demonio de la fornicacion (tov dail pova

7 Aqui Evagrio esta citando al Sal 10, 2 (LXX). Por claridad expositiva se cita el texto: 1t i8ob ot Guoptorol Evétevay tdEov Nroipacay
Bérn €ig papétpav 1od katatoEedoot év okotopnvn ToVg eVBETS Tii kapdia (Pues, he aqui que tienden los impios su arco, ajustan a la
cuerda sus saetas, para asaetear en lo oculto a los rectos de corazdn). EL texto griego es citado siguiendo a Rahlfs y Hanhart (2006); la
traduccién castellana es propia.

8 Segun Liddell y Scott (1996, pp. 1971-1972), el verbo yalemaive denota tanto el “enojo, irritacion”, como acepcion fundamental,
tanto como “perturbacion”.
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Ti)¢ mopveiag) y aquel que nos arrastra a blasfemar contra Dios (kal Tov
ouvapnalovta NUAG pog BAacdnuiav Oeod). (Guillaumont y Guillaumont,
1071, p. 616)

En segundo lugar, en este capitulo también se desarrolla la idea de la
asociacion de los demonios: “qué demonio ha seguido a tal otro demonio (motlog
noilw daipovi akoAouBel)”. Asi, en el Tratado prdctico 14 se dice que la célera (6pyn)
y la tristeza (AUTn) se asocian al demonio del orgullo (Untepndaviag daipwv). Junto
con esta idea se expresa aquella de la inhabitacion de los demonios en el ser
humano. Asi, vuelve a expresar el contancto con el y7n 7x rabinica. Por ejemplo, en
el Tratado prdctico 13 se decia que el demonio de la vanagloria (kevodo€iag
Aoylouog) vive en el alma de aquel en quien viven el demonio del orgullo
(omepndaviag daipovy) y la tristeza (AUmn).

Tratado Prdctico 83: la guerra intelectual de las pasiones

‘O vol¢ tov éumadi moAepov mMoAep®v ol Bewprosl ToUG Adyoug Ttol
TIOAEUOU" TM yAp €V VUKTL HOXOUEVW €0LKeEV' AmaBelav 6€ KTNOAUEVOG,
padiwg émyvwoetal Tag pebodeiag TV MoAepiwy.

El intelecto, en tanto que hace la guerra a las pasiones, no contempla
las razones de la guerra; pues él se asemeja a aquel que combate en la
noche; pero cuando ha adquirido la impasibilidad, reconoce facilmente
las maniobras de los enemigos. (Tratado Prdctico, 83) (Guillaumont y
Guillaumont, 1971, p. 672).

Finalmente, también sobre este texto se pueden realizar dos observaciones.
En primerlugar, enlaobraevagriana existen dos tipos de guerra contralos demonios:
aquella que se hace en la noche (év vukti), y aquella que se hace claramente y
con ciencia. Segun explica Evagrio en el Tratado prdctico 36, la primera se hace
de manera empirica y sin verdadero conocimiento de la estrategia; la segunda
supone la impasibilidad y proviene de la contemplacién espiritual, en la cual se
consideran a los enemigos en sus pensamientos, es decir: la contemplacién de la
lucha espiritual.

Aunque en otro pasaje de sus obras Evagrio reconoce y sugiere el paso del
conocimiento empirico al contemplativo de la lucha espiritual (Euloge 24 [PG 79,
1125 B]), él enfatiza la superioridad de este ultimo. El texto es el siguiente:

060¢ yap TG €v ToUTW T HEPEL YWWOTIKAG N Ttelpa kaBéotnkev (Pues el
camino que conduce al conocimiento en esta materia [i.e. las maniobras
de los demonios] es la experiencia). Sobre esta cita, véase a Guillaumont y
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Guillaumont (1971, p. 615. La traduccion al castellano es propia).

De hecho, el conocimiento empirico de la lucha es solo la via de
acceso o primera etapa para alcanzar el conocimiento contemplativo (Tratado
prdctico 2). El texto es el siguiente: Bactheiat oUpav®v £otiv anabeta Puxig
HETA YVWOEWG TWV Ovivwyv aAnBolc (El reino de los cielos consiste en la
impasibilidad del alma, acompafiada de la verdadera ciencia de los seres).
Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 498).

Evagrio diferencia entre reino de los cielos y reino de Dios. Para él,
este Ultimo es definido como (Tratado Prdctico 3): yvolg Ti¢ ayiag Tptadog
OUUTTAPEKTELVOEVN Tfj cuoTAceL Tol voog, kal UTtepBaArlouvca thyv adBapaoiav
avtol (laciencia de la santa Trinidad, coextensiva a la consistencia del intelecto
y que sobrepasa su corruptibilidad) Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 500).
Esta diferenciacion la toma de Origenes (De or., 25 [PG 11, 496 C]), para quien
el reino de Dios es el estado bienaventurado del intelecto, y el buen orden
de los pensamientos sabios, mientras que el reino de Cristo son las obras de
justicia y de las otras virtudes.

En segundo lugar, en la ultima frase del Tratado prdctico 83 se hace
referencia a las maniobras de los enemigos (neBodeiag T@v moAepiwv), frase
con la que se alude a Ef 6, 11: las estratagemas del diablo (neBodeiag tol
StaBolou).

Conclusiones

¢Existe una relacién y presencia de la doctrina sobre el 2¥» malo en
Pabloy Evagrio? Al finalizar este recorrido por secciones relevantes de ambos
autores se debe concluir con una respuesta afirmativa, pero parcial. Tanto en
Pablo como en Evagrio se presentan desarrollos. En el primero, mas que la
influencia del dualismo antropoldgico helenista, que no se debe despreciar,
tiene mas peso el evento pascual. Lo decisivo en Pablo no es si la experiencia
del mal es interna o externa, porque él no tiene problemas con asociarla a
fendmenos internos como el deseo (émBupia) y el pensamiento (volg). Lo
esencial es la via de salvacion, y Rom 7 deja muy claro que no es la ensefianza
de la Torah. La via de escape es el arrepentimiento, pero, a diferencia del resto
del judaismo, para Pablo este no es ofrecido por la Torah, sino por Jesus. Y en
esto reside la diferencia esencial entre la ensefianza del judio Pablo sobre elhy
malo, respecto del rabinismo.
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El caso de Evagrio es diferente. En él si hay una recepcidn del dualismo
platdnico porviadelapaideiadelos primeros Padresdelalglesia, especialmente
de Origenes. En este sentido, se realiza una modificacién en la doctrina del 7x
malo, ya que en Evagrio el mal estd personificado en fuerzas objetivas y, por
tanto, externas. No obstante, en la parte profilactica de su obra se ensefia al
monje a desarrollar toda una téxvn de la observacién y el cuidado de si,
afirmando la relaciéon entre su deseo y su pensamiento, ambos fendmenos
internos. En este sentido, en Evagrio hay un proceso de exteriorizacion del
mal, no obstante, su techne consiste en un proceso de internalizacién. En ello
se puede evidenciar el rastro de la doctrina de el 7¥> malo, y precisamente aqui
esta el mérito de Antoine Guillaumont.
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