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Resumen

A pesar de que la Biblia, de principio a fin habla de profetas, la profecia original de Israel, conocida
como critica o clasica, nace y muere con la monarquia. Esta profecia tiene muchos rasgos que indi-
can su originalidad, entre los cuales destaco el rasgo vocacional a ser link y hombres de pueblo, el
rasgo de ser conciencia critica decolonial y finalmente, el rasgo de la Palabra expresada a través de
oraculos de juicio o condena, profundizando particularmente en los modelos de juicio mispat y rib 'y
su correspondencia con la justicia retributiva y restaurativa.

Palabras claves: Profecia critica; Innovacién profética; Mispat, Rib; Justicia retributiva; Justicia
restaurativa.

Abstract

Although the Bible, from beginning to end speaks of prophets, Israel’s original prophecy, known as
criticism or classical, is born and dies with monarchy. This prophecy has many features that indicate
its originality, among which | emphasize the vocational trait to be link and man of people, the trait
of being critical decolonial conscience and finally, the trait of the Word expressed through oracles
of judgment or condemnation, particularly delving into the models of miSpat and rib judgment and
their correspondence with retributive and restorative justice.
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1. La profecia en los comienzos

Diferentes fendomenos, con el apellido de profecia, son tan antiguos como la humanidad
misma. Desde los primeros tiempos, los pueblos buscaban establecer con los dioses relaciones am-
igables que les permitieran protegerse de las amenazas de un cosmos misterioso, impredecible y
complejo. En medio de las comunidades surgieron hombres y mujeres que se dedicaban a interpretar
la voluntad de los dioses para garantizar la vida y la tranquilidad de sus comunidades. Se les llam-
aba videntes, sonadores, visionarios, magos, médiums, profetas, etc. Se utilizaban técnicas como los
astros, los animales, el trance o el éxtasis.

La profecia israelita, que conocemos a través de la Sagrada Escritura, sera la mas famosa y
consistente, hasta el punto de convertirse en uno de los grandes aportes de la espiritualidad oriental
a la cultura occidental (Pikaza, 2010).

2. Significado de la palabra “Profeta”

Este término viene del griego prophetesy a su vez del hebreo nabi?. El significado de proph-
etes ha sido ambiguo, especialmente por el prefijo pro, que puede significar dos cosas: delante de, o
antes de. EL mas usado es antes de, que traduce hablar antes de, predecir, vaticinar o adivinar. La mayor
parte de los especialistas modernos se inclinan por el otro significado delante de, que traduce anun-
ciar delante de un publico o pregonar un mensaje, en ningun caso predecir el futuro®. Para expresar pre-
decir, el griego prefiere usar el vocablo proagoreuo (cf. 1Tim 1,18) (Coenen, Beyreuther y Bietenhard
H., (1993) y Abrego de Lacy, (1993). Esta interpretacion es coherente con la profecia critica de Israel,
en la que los profetas no adivinan o predicen el futuro, sino que anuncian un mensaje contextualiza-
do. Hay que reconocer que, hasta hoy, el uso mas comun es el de profeta como futurélogo.

Aunqgue en el Nuevo Testamento la profecia tiene diversas aplicaciones, se destaca la que
relee los profetas del AT con sentido de prediccién. La razon es la necesidad de confirmar que en
Jesus se cumple lo que anticipadamente anunciaron los profetas. Es lo que llaman una lectura cris-
tologica de la profecia, especialmente de los oraculos de Isaias. Por ejemplo,Mt 1,22-23 vioen Is 7,14
el nacimiento de Jesus de una virgen: Todo esto sucedid para que se cumpliese lo dicho por el Serior
por medio del profeta: Ved que la virgen concebird y dard a luz un hijo.... Histéricamente, el texto se re-
fiere a la esposa del rey Ajaz y al nino Ezequias. En Is 7,14, la palabra hebrea hm'L[ (almah) significa
Joven, muchacha, doncella, pero el griego de los LXX la tradujo con la palabra map8évog (parthenos)
que significa virgen. Isaias no se refiere a un nacimiento virginal ni a un mesias en el futuro (Ulrich,
1993, p.138). Mt 14, 14-16 cita al profeta Isaias 8,23-9,1 para justificar la mision de Jesus iniciada en
Galilea.Lucas 1,32-33 retoma a Is 9,6 para afirmar en Jesus el Mesias definitivo y el reinado eterno de
Dios. El Texto de Is 11,1-15 esta presente en Mt 3,16; Hch 13,23; Rom 15,12; Ef 1,17; Ap 5,5; 19,15;
22,16, etc. El tema de Cristo como piedra angular (Is 28,16) en Mt 21,42; Hch 4,11; Ef 2,20; 1Pe 2,6-7.

3. La profecia en el Antiguo Préximo Oriente

La profecia existia en pueblos del Antiguo Proximo Oriente mucho antes que en Israel. La
Biblia lo reconoce al mencionar los oraculos proféticos de Balaan (Num 22-24), los 450 profetas de
Baal (1Re 18,19.22.25.40) y los profetas mencionados en Jr 27,9-10.

2 Ademas de nabi, el hebreo utiliza los vocablos hozeh-vidente (1Sam 9,9; 2Sam 24,11; 1Cro 21,9; 2Cron 29,25;
Am 7,12), roeh-vidente (1Sam 9,9.1118.19;1Cro 9,22)

3 EL significado de pro como delante de, es el de uso mas antiguo. Esta atestiguado en textos de Herodoto, Eu-
ripedes, Tucidides en el s.V a.C.
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A partir del siglo XIX, estudios de religiones comparadas y de literatura intertextual de Israel
y sus pueblos vecinos (Abrego de Lacy, 1993, pp.20-26; Schokel y Sicre, 1980, p.24 y Rossano, Ravasi
y Girlanda, 1990, pp.1521-1522)* arrojaron indicios proféticos en Egipto, Canaan, Mesopotamia, la
ciudad de Mari?, entre otros, especialmente en textos relacionados con la adivinacion, la mantica, la
magia, el éxtasis, el trance, etc. Los mediadores en Mesopotamia eran llamados baru (adivino) o muh-
hu (Extatico), en Canaan hazin (vidente). Las técnicas mas utilizadas eran el videntismo (adivinacion),
las visiones en suenos (videntismo intuitivo de Mari), el trance (videntismo extatico-convulsivo),
entre otros.

Al hacer un paralelismo entre la antigua profecia israelita con la de sus pueblos vecinos, se
encontraron semejanzas en los profetas videntes (1Sam 9,9.11.19) o inspirados en el canto (1Cro
25,1ss), en la profecia a traves del trance o del éxtasis (1Sam 10,5-13; 19,18-24), etc.

4. La originalidad como innovacion de la profecia israelita

La originalidad es un concepto que comporta cierta ambiguedad. Segun el Diccionario de la
Lengua Espanola, la originalidad esta ligada a la realizacion de una obra que resulta de la inventiva
del autor. Sin embargo, inventar es un concepto que puede ser relativo porque en él no todo es origi-
nal, pues depende siempre de otros precedentes. Por ejemplo, quien crea una vacuna debe contar con
lo que otros han descubierto previamente, como el microscopio, el papel de las células y glébulos en
el organismo, el funcionamiento del sistema inmunoldgico frente a infecciones, etc.

La originalidad no esta por tanto en la inventiva - sino en la capacidad de aprovecharse de
muchas cosas inventadas y darle una nueva forma. A esto es a lo que llamo originalidad o innovacion.

La originalidad de Israel consistid no en inventar la profecia, que ya era popular en la regidn,
sino en la capacidad de innovar y de imprimirle su propio copyright, actualizandola con los filtros
de su historia, su cultura y sus necesidades. En términos evangélicos, la originalidad o innovacién
consiste en hacer nuevas todas las cosas (Ap 21,5). EL profeta Amos lo que hizo fue copiar un modus
literario, darle una forma original (innovar) y aplicarlo a su realidad.

5. La profecia biblica

EL movimiento profético en Israel tiene diferencias por su historia, su origen geografico y
su contexto social. En el A.T. se distinguen tres grandes etapas. La primera desde Abrahan hasta los
jueces. La segunda durante el periodo de la monarquia. La tercera, la postexilica.

5.1 De los Patriarcas hasta los Jueces

Desde la fecha en que salieron sus padres del pais de Egipto hasta el dia de hoy, les envié a
todos mis siervos, los profetas, cada dia puntualmente (Jr 7,25).

La Biblia menciona a los profetas desde los origenes mismos de Israel. Se le confiere este
titulo a Abrahan (Gn 20,7), Moisés (Ex 20,19; Dt 18, 15-19; 34,10), Aarén (Ex 7,1), Miriam (Ex 15,20),
Débora (Jc 4,4) y Samuel. Estos personajes, aunque tienen caracteristicas propias de los profetas,
no tienen el perfil del auténtico profeta. Es probable que los escritores sagrados, conocedores del

4 Ver, Lindblom, J. (1962), Prophecy in Ancient Israel, Oxford; Garcia Cordero, M. (1977). La Biblia y el legado del
Antiguo Oriente. BAC, Madrid: Espana; Neher A. (1975) La esencia del profetismo Sigueme Salamanca: Espana.

> Mari es una ciudad mesopotamica, en lo que es hoy Siria y a unos 30 kilémetros de la frontera con Irak. Fue
descubierta en 1933, se encontraron mas de 25.000 tablillas, estatuas, etc.
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prestigio e importancia del profetismo en Israel, consideraran ldgico atribuirlo a los mas grandes
personajes de la historia primitiva de Israel.

El perfil del genuino profeta israelita y biblico que asumimos en este estudio, es el que se
desarrolla durante el periodo de la monarquia, que comienza con Samuel, se consolida con Amds y
los que siguen hasta el exilio. Es el periodo de la profecia clasica o critica de Israel.

Samuel es un personaje especial, con él se cierra la etapa de los jueces y se abre la de
la monarquia. Segun Gonzalez (1962), Samuel es “una figura polifacética” (p.134), es al mismo
tiempo vidente (1Sam 9, 6-11.18-19), hombre de Dios (1Sam 2,18; 3,1.19-21; 9,6-10), juez (1
Sam 7,2.6.15), sacerdote (1Sam 3,21; 7,9-10, etc.) y profeta (1Sam 3,20; 12,18-20). Pero entre
todos los titulos, el que mejor lo identifica es el de profeta. “Todo Israel, desde Dan hasta
Berseba, supo que Samuel estaba acreditado como profeta de Yahvé” (1 Sam 3,10). Con Samuel
se da el paso de un profetismo vidente a un profetismo critico de la monarquia (1Sam 8,10-18).
El criado de Saul lo confirma al decir “en Israel, antiguamente, el que iba a consultar a Dios,
decia asi: jVamos al vidente!, porque antes se llamaba vidente al que hoy llamamos profeta”
(1Sam 9,11).

5.2 El periodo mondrquico

El nuevo modelo de profecia que nace con la monarquia se caracteriza no por predecir el
futuro sino por una lectura critica y contextualizada; no por ser mediadores entre los dioses y los
reyes sino por ser llamados para anunciar la palabra de Dios a dirigentes alejados de la justicia,y a
un pueblo sumido en la opresidn u otras veces alienado por el poder.

El profeta Samuel es el primero que advierte sobre las consecuencias nefastas que trae para
Israel la adopcidn del modelo monarquico, dado que pone en riesgo una tradicion de vida comuni-
taria regida por Dios y por la justicia social.

Entonces Samuel habld todas las palabras del SENOR al pueblo que le habia pedido rey. 1Y dijo: Asi
sera el proceder del rey que reinara sobre vosotros: tomara a vuestros hijos, los pondra a su servicio en
sus carros y entre su gente de a caballo,y correran delante de sus carros. 2 Nombrara para su servicio
jefes de mil'y de cincuenta, y a otros para labrar sus campos y recoger sus cosechas,y hacer sus armas
de guerray pertrechos para sus carros. 1* Tomara también a vuestras hijas para perfumistas, cocineras
y panaderas. ¥ Tomara lo mejor de vuestros campos, de vuestros vifedos y de vuestros olivares y los
dara a sus siervos. 1> De vuestro grano y de vuestras vifias tomara el diezmo, para darlo a sus oficiales
y a sus siervos. ¢ Tomara también vuestros siervos y vuestras siervas, vuestros mejores jovenes y
vuestros asnos, y los usara para su servicio. ¥ De vuestros rebanos tomara el diezmo, y vosotros mis-
mos vendréis a ser sus siervos. 1 Ese dia clamaréis por causa de vuestro rey a quien escogisteis para
vosotros, pero el SENOR no os respondera en ese dia. (1 Samuel 8,10-18; cf. Dt 17,14-20).

Muy pronto la monarquia le da la razdn a Samuel. Israel cayd en un ciclo de decadencia es-
piritual y social, con reyes que hacian lo “malo a los ojos de Dios” (2Sam 12,9; 1Re 11,6, 2Re 13,2.11;
14,24; 15,8.18.24, etc.). La reaccion viene de parte de los profetas, quienes se convierten en la voz
critica de Dios frente a los reyes (So 18-9). Su autoridad la ejercen a través de la palabra, que anuncia
la justicia de Dios y denuncia la injusticia social.

Este movimiento profético, que comparte la historia con la monarquia, suele dividirse en
profetas anteriores y profetas posteriores, en profecia preclasica y profecia clasica, en profetas no
escritores y profetas escritores, etc. Tomando como referente la evolucién histdrica del profetismo,
podemos dividirla en tres grupos y tres etapas:

EL primer grupo lo integran los “profetas de la corte” (S. XI-IX), sea porque viven en la corte o
porque estan en torno a la misma. Samuel, Gad y Natan, sin perder su postura critica, estan ligados al rey.
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Samuel es el profeta de Saul (1Sam 9,14ss), Gad y Natan de David (1Sa, 22,5; 2Sam 24,11.18; 2Sam 7,
2-15,35;12; 1 Re 1,11-48). Otros profetas, aunque fuera de la corte estan ligados a la misma: Ajias de Silé
al rey Jeroboam “I” (1Re 11,29-38; 14,1-18) Jehu al rey Basa (1Re 16,1-13). Miqueas, hijo de Yimla al rey
Ajab (1Re 22,5-28).Jonas al rey Jeroboam “II” (2Re 14,25) y la profetisa Hulda al rey Josias (2Re 22,3-20).

El segundo grupo de profetas (S. IX-VIIl a.C.) estan cada vez mas lejos de la corte y mas cerca
del pueblo. Rompen su dependencia con los reyes y se lanzan a la calle. Se destacan Elias (1Re 17-19;
21,17-29; 2Re 1-2,1-18) y Eliseo (2 Re 2; 3,4-27; 4,1-8,15; 9,1-1013, 14-21).

El tercer grupo lo conforman los profetas escritores o con escritos. Rompen definitivamente
con la estructura monarquica. Se le conoce como profecia clasica, aunque prefiero llamarla pro-
fecia critica. Coincido con quienes consideran que la auténtica profecia biblica nace y muere con la
monarquia (Gonzalez, 1997, p.15.17). Incluyo a los profetas del exilio, porque Ezequiel y el Segundo
Isaias conservan el estilo de la profecia critica, para expresar los acontecimientos de una monarquia
agonizante con Sedecias y de un pueblo que sufre en carne propia las equivocaciones de sus dirigen-
tes, que han suscitado el castigo de Dios (Ez 17). Sus protagonistas son Amas, Oseas, Miqueas, Isaias
(SVIII a.C.); Nahum, Sofonias, Habacuc, Jeremias (S. VIl a.C.), Ezequiel y Deutero-Isaias® (S. VI, exilio).

Epistemoldgicamente los une la tarea de hacer, en el nombre de Dios, una lectura critica de la
realidad. Si los profetas anteriores pretendian reformar la monarquia, los profetas criticos consideran
que esta podrida y hay que cortarla de raiz (Is 6,13). Su propuesta ética esta basada en la justicia so-
cial: “Asi dice el Senor: Practiquen la justicia y el derecho, libren al oprimido del opresor, no exploten
al emigrante, al huérfano y a la viuda, no derramen sin piedad sangre inocente en este lugar” (Jr 22,3)

El cuarto grupo lo integran los profetas postexilicos’ (siglos V-111 a.C.): Ageo, Zacarias, Tri-
to-Isaias, Malaquias, Abdias, Joel y Deutero-Zacarias. Sin el referente monarquico pierden la fuer-
za critica y contestaria del juicio. Cambian el estilo profético por uno mas sacerdotal, sapiencial y
apocaliptico, con textos predominantemente cultuales, litdrgicos, apologéticos, en parabolas, didac-
ticos o apocalipticos. Por esto decia anteriormente que la profecia paradigmatica de Israel terminé
con la monarquiay el exilio.

5.3 Rasgos de innovacion profética.

Partiendo de que la innovacion profética es ante todo una relectura critica de la historia de
Israel en tiempos de la monarquia, quiero destacar tres rasgos que, aunque son parte de la tradicion
teologica de Israel, la profecia clasica o critica les dio nuevo sentido y significado: 1) La vocacion
profética. 2) La profecia como conciencia critica decolonial y, 3) el profeta como hombre de palabra
anunciada a traveés del oraculo de juicio.

Primer rasgo de innovacion profética: Vocacion a ser link'y a ser hombres de Dios y hombres
de pueblo.

En el A.T. la palabra vocacion esta estrechamente relacionada con el mundo profético. Cuan-
do se aplica a sacerdotes, jueces, reyes o sabios se hace retomando la estructura literaria desarrol-
lada por la profecia. Lleg6 incluso a consolidarse como un género literario propio del Antiguo Testa-
mento (Am 7,10-17; 0s 1,1-9; Is 6,1-13;Jr 1,1-19; Ez 1-3). Los profetas tenian claro que eran llamados
y enviados a hablar en nombre de Dios. Por esto solian comenzar sus oraculos con expresiones como

% Desde los arios 80 del siglo pasado se ha puesto en cuestion la existencia de los tres Isaias. (Simian-Yofre, 2010, p.262-263)

7 No incluyo a Jonas porque es mas una parabola didactica y edificante. Baruc por ser una antologia de textos
sin rigor profético. Daniel porque lo considero un texto apocaliptico y hagadico (edificante). Fue la Biblia grie-
ga de los LXX (Setenta) que ubicé a Daniel entre los profetas. La Biblia Hebrea lo ubica en “Escritos”. La nueva
traduccion ecumeénica de la Biblia (TAO) lo sacé del corpus profético y lo traslado nuevamente a la categoria de
“Escritos” (Simian-Yobre, 2010).
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“Esto dice el Senor”. Pikaza (2010) dice que “nadie es profeta por aprendizaje, ordenacidn o encargo,
sino por experiencia personal de Dios” (p.1402).

En este sentido, el profetismo no es una funcidn sino una vocacion. Los profetas no son fun-
cionarios de Dios al servicio de los reyes o del templo, sino, llamados por Dios para ser portadores de
su Palabra con destino al pueblo, hablando para una situacion concreta y para personas concretas. La
novedad vocacional de la profecia critica de Israel consiste en que, si bien en los comienzos el viden-
te era llamado por el rey para aprovechar su particular conexidn con la divinidad, ahora, el profeta es
llamado por Dios y convive con el pueblo.

La innovacion vocacional en la profecia tiene como marco de referencia Ex 3,7-10, que lo
ubica en medio de un pueblo que clama y de un Dios que escucha. La voz del cielo resuena dependi-
endo de la voz que grita en la tierra. Los profetas retoman el papel de Moisés, pero ya no como jefes
para conducir a un pueblo en el camino de la liberacion, sino como hombres de pueblo que anuncian
una palabra de Dios y de liberacion. El profeta ya no es solo un hombre de Dios sino también un hom-
bre del pueblo. Un instrumento de Dios y del pueblo para ser la conciencia critica de todo modelo de
sociedad injusto e inequitativo.

El nuevo profeta es convocado a ser una especie de enlace o link, que como una pagina web
esté siempre disponible para que, con un clic, se pueda acceder a lo mejor de Dios y a lo mejor de la
humanidad. Un enlace que coloca al cielo y a la tierra en un mismo nivel de la historia. Recordemos
que un rasgo original de los profetas del Antiguo Oriente, incluyendo los de Israel, era el de ser me-
diadores entre el Dios del cielo y el rey o cualquier autoridad de la tierra, a través de técnicas como
la adivinacion, el sueno, el trance, el éxtasis, etc. En esta mediacion, el vidente, el sonador o profeta se
movia primordialmente en el ambito celeste, descifrando la voluntad de Dios para comunicarla al rey.
La innovacion de la profecia biblica es que la palabra de Dios, en boca de los profetas, resuene tanto
“en el cielo como en la tierra” (Jr 23,24). Un grito de pueblo que sube al cielo y una palabra de Dios
que baja a la tierra en la voz de los profetas. La mirada de la nueva profecia ya no es solo desde el
cielo sino sobre todo desde la mirada de la tierra. La nueva profecia recupera en su memoria historica
la metafora del cielo cerrado (Is 24,18; Mc 1,10) a causa de la esclavitud y la injusticia,y que es abierto
por el clamor del pueblo (Ex 3,17-10). El cielo deja de ser una realidad opuesta e inalcanzable para
convertirse en una realidad que hace parte de la misma historia humana. Richard (1994) dice que
“hay una sola historia, que se realiza simultaneamente en el cielo y en la tierra” (p.7).

Segundo rasgo de innovacion profética: Conciencia critica decolonial.

La novedad pasa por una profecia que lee criticamente la realidad de la tierra con los ojos
de Dios, una realidad afectada por la injusticia social. Los profetas se convierten en la conciencia
critica de la monarquia.

Ellos descubren que en la raiz de la injusticia que clama al cielo, estan las monarquias tanto
extranjeras como la propia de Israel (Am 1,3-2,3-14; |s 9,3-4; 13-23; 30,27-33; Ez 22; Sof 3,1-5, etc.).
Este gobierno de uno solo, que es el significado de “monarquia”, se basa en la imposicion de una ma-
triz de poder colonial clasista y racista, dirigida por una elite que se cree superior y con el derecho
a dominar a quienes considera inferiores, pobres y subdesarrollados, en todas las esferas de su vida,
econdmica, politica, cultural, sexual y epistémica (Am 2,6-8; 3,9-10; 5,7.10-12; 6,4-6; Is 1,21-26;19-
21.23;Jr 22,13-19; Miq 3,9-12, etc.).

Para perpetuar su poder de dominio, el modelo colonial monarquico del Antiguo Préximo
Oriente, implementd una estrategia que incluia la represion militar, pero también y con mucha
sofisticacion, la manipulacién de la conciencia del dominado (Is 5,1-7; 30,8-17; Jr 2; 9,1-7; Os
4,1-3; Ap 13,14). EL dominador inyecta en la interioridad del dominado, mensajes que alienan su
conciencia, hasta el punto que no solo justifica y legitima el modelo opresor del dominador, sino
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que convierte en obsesién el sueno de poder ascender y vivir con los privilegios del dominador.
Hasta hoy, los dominadores activan y renuevan dia a dia las estrategias para convertir la conciencia
del pueblo en una especie de prisién perpetua bajo el apetito insaciable de lo que hoy llamamos
el suerio americano.

El profeta de ayer y de hoy se enfrenta al modelo colonial, aun vigente, a través de una con-
ciencia critica biblica que permite ver la realidad con los ojos de Dios y no con los del poderoso, que
permite leer el libro de la historia no solo por el anverso sino también por el reverso (Ap 5,1) y asi,
revelar y desenmascarar lo oculto y perverso en los modelos de sociedad monarquicos, neoliberales
o de cualquier sistema injusto (Am 2,6-8; Jr 22, 13-19). Esta es la particular manera en que los pro-
fetas buscan reconstruir “la conciencia de los oprimidos y volver a crear utopias que alimenten la
resistencia frente a las situaciones de marginacién o de persecucién en que se encuentre” (De la
Torre, 1999, p.13).

Los profetas en su funcidn critica ante las monarquias, denuncian en primer lugar la injus-
ticia imperial internacional contra Israel a manos de Egipto, Asiria, Babilonia, Persia, Siria y Grecia,
imponiendo su hegemonia politica, econdmica y militar, tal como quedd consignado en el relato
de la torre de Babel (Gn 11,1-9). Los profetas denuncian los imperialismos politicos (10,5-16),
militares (Il 2,2-10; Is 5,26-29; 30; Nah 2,2-14; 3,1-19; Jr 51, 59-64) y econdmicos (Ez 27,1-28; Is
23; Hab2,6-20).

La segunda situacion de injusticia social es la que se vive dentro de Israel. La monarquia im-
plementd politicas sociales, econémicas y religiosas que favorecian los intereses de los ricos y afecta-
ban a los mas pobres: comercio injusto (Am 8, 4-6); salarios injustos (Jr 22, 13-19; Mal 3,5); hipocresia
religiosa (Am 4,4-5; 5,21-27; Os 6,6; 8,11; 1s 1,10-17; 58,1-12; Jr 7,1-15; Mal 1,13; Miq 6,1-8; Ez 22, 26);
violencia institucionalizada (Am 3,9-10). En resumen, un modelo de sociedad basado en la corrupcion
para legitimar la explotacion de los campesinos, expuestos a prestamistas, balanzas falseadas, juicios
sobornados, cultos vacios y falsos, etc. (Am 2,6-8; 5,7.10.12; 6,12; 8,14; Is 10,1-4; Sof 2,3-4; 3,1-5; Ez
22,24-29) Jr 5,26-28.Miq 3,1-4.9-11). El profeta Amds lo condensa muy bien cuando dice:

Asi dice Yahvé: jPor tres crimenes de Israel y por cuatro, seré inflexible! Porque venden al
justo por dinero y al pobre por un par de sandalias; pisan contra el polvo de la tierra la
cabeza de los débiles, y desvian el camino de los humildes; hijo y padre acuden a la misma
doncella, profanando mi santo Nombre; se acuestan sobre ropas empenadas junto a cualqui-
er altar,y beben el vino de los multados en la casa de su dios...” (Am 2,6-8)

El papel del profeta no consiste solo en leer criticamente la realidad y hacer una lista signif-
icativa de situaciones de injusticia. Un tercer paso consiste en hacer justicia.

Tercer rasgo de innovacion profética: hombres de palabra. Oraculos de juicio (misSpat y rib)

Los profetas se valen de todos los medios posibles para comunicar la voluntad de Dios, pero
el mas importante es la palabra. Si los reyes eran hombres de gobierno, los jueces hombres de juzgar,
los sacerdotes hombres del culto, y los sabios hombres de sabiduria, los profetas eran hombres de
palabra. Una palabra en mayuscula porque es la Palabra de Dios escuchada y en minuascula porque
es la palabra anunciada (Am 1,1-2; Os 1-2; 4,1; Is 7,3-4; Jr 1,1-2). Evitemos pensar que los profetas
reciben la Palabra de Dios y la repiten como una “grabadora” El profeta es un artesano de una palabra
escuchada y luego transformada y transmitida de acuerdo al contexto particular.

Cuando el profeta habla no se limita a pronunciar ideas sino a facilitar la comunicacion de
la Palabra de Dios con la palabra sufrida del pueblo. Esta palabra se expresa en estilos o géneros
literarios: oraculos, narraciones, oraciones, visiones, poesia, parabolas, alegorias, himnos, canciones,
exhortaciones y monologos. Westermann (como se citd en Abrego, 1993, p.36), los resume en tres:

64



narraciones proféticas, oraculos y oraciones” Gonzalez (1997) los divide en dos grandes géneros lit-
erarios “oraculos proféticos (las palabras de los profetas) y narraciones proféticas (las palabras sobre
los profetas)” (p.18).

Muchos especialistas coinciden en que el Oraculo es el mas caracteristico e importante de
los géneros literarios proféticos (Vauter, 1971, p.634; Westermann, como se cit6 en Sicre, 2012,p.111).
Millan (2017) define el oraculo como “el modo habitual de expresion profética” (p.37).

El oraculo esta dirigido a individuos y a colectivos. Por los contenidos son, en su mayoria,
oraculos de juicio o de condena, aunque también estan los oraculos de salvacidn. A través del ora-
culo, el profeta no adivina, sino que lee criticamente la realidad y a partir de ello establece un juicio.
La realidad es vista en formato de juicio.

La idea de juicio esta presente desde las primeras paginas de la Biblia. Los relatos en Gn
3-11 esta construidos bajo el esquema pecado-castigo. Desde el Exodo se advierte que quien no
observe la ley debe ser castigado (Dt 5,9.11). Los profetas llegan a considerar que la injusticia es
una practica que esta en el ADN del ser humano, algo connatural a la humanidad. Jeremias habla de
instintos al mal (Je 2,21-24), presentes en el corazén humano (Ir 5,23; 17,1). La transgresion es con-
siderada un acto de injusticia y la sancion del mal es considerada un acto de justicia.

El sistema legal en Israel parte de la eleccion de una persona (juez o magistrado) con cual-
idades éticas, que Ex 18,21 describe como ‘“capaces, temerosos de Dios, sinceros e incorruptibles”
Al juez se le delega la responsabilidad de dirimir los litigios entre las dos partes y decretar el castigo
al culpable (Ex 18,16-18; Dt 1,16; 17,8-13). La formalizacion de la actividad judicial es ejercida en
Israel por el paterfamilias (patriarcas), por Moisés y los ancianos que le asisten (Ex 18,13-26), por los
jueces (Ex 21,22; Dt 1,16; 16,18; 1Sa 7, 15-16; 8,1), por los reyes (2Sa 15,1-6; 1Re 3,16-28; Sal 72),
por los sacerdotes (Dt 17,9-13; 19,17), por los magistrados locales (Esd 7,25; Prov 8,15; Lc 2,11) y por
escribas o maestros de la ley (Dt 16,18; Mc 10,33; Mt 26,57). EL objetivo general de todos es dirimir
los litigios y emitir sentencias para restablecer la justicia y la paz en la sociedad. Su deber mayor es
siempre juzgar en justicia (Dt 16,18-20; Sal 72; Is 11,5), de manera prioritaria en favor de los mas
vulnerables (Am 2,6-8; 4,1; 8,4-6; 1s 1,17; 11,4; Jr 7,5-6; Ez 18,7). No resulté como todos querian, con
el tiempo, el aparato judicial comenz6 a mostrar signos de corrupcion, que sera denunciado por los
profetas (1 Sam 8,3; Am 5,7-10; 6,12; Is 1,23; 5,20-23;10,1-2; 29,21; 59,14; Jr 5,28; Mi 3,9-11)

En la Biblia, por encima de todo este sistema judicial civil, esta el sistema judicial celeste, en
el que metaféricamente, Dios es el Juez responsable de identificar el delito, dictar sentencia y decre-
tar el castigo, con el fin ultimo de restablecer la alianza y la justicia. Una justicia de tipo “retributiva”
que consiste en dar a cada uno segun sus obras (Sal 62,13; Pr 24,12; Jb 34,11; Qo 12,14; Ro 2,6; Heb
11,6; 2Ti 4,14). A este tipo de proceso judicial, marcadamente punitivo, en el que Dios juzga al culpa-
ble (castigarlo) y salva o libera al inocente, se le denomina en la Biblia mispat. Segun Schokel (1999,
p.467), la palabra hebrea que mas se utiliza para significar el campo judicial es mispat®.

En los profetas, el oraculo de juicio miSpat se mueve en el imaginario de un tribunal divino
que tiene una estructura que se desarrolla en torno a personajes y responsabilidades (Am 1-2; Is
13,1-22;17-19;Jr 7,1-15; 21-22; 46-51, etc.). Veamos el proceso:

- Introduccion. E| primer personaje es Dios en calidad de Juez (Is 3,13; 11,3-4; Jr 11,20; 20,12;
Miq 1,1-2; 4,3; Ez 7,3.27; 11.10-11, etc.) . EL profeta, en nombre de Dios, tiene la responsab-
ilidad de convocar a la audiencia con estas expresiones: “Asi dice el Senor” (Am 1,3.9.11.13;
2,1.4.6; Is 10,24; 22,15; 28,16; Jr 7,20; Ez 3,11, etc.) o “escuchen la palabra del Senor” (Am
3,1;4,1;1s 1,10; Jr 2,4, etc.).

81a palabra mispat aparece 148 veces en los profetas y 425 veces en el Antiguo testamento
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Acusacion. El segundo personaje es el acusado o victimario, responsable de un delito. EL
profeta tiene la responsabilidad, en el nombre de Dios, de cualificar y denunciar las trans-
gresiones como delito o “pecado” (Am 2,6-8; 4,1; Jr 2,6-13; Miq 1,5; 6,10-12). El oraculo
de juicio tiene dos tipos de destinatarios: individuales y colectivos. Los individuales estan
dirigidos a reyes de Israel o extranjeros (Am 7,9; Os 1,4; Is 37,22-30; 39, 5-7; Jr 22,10-30;
36,29-30; 37,17; Ez 17) a falsos profetas (Is 28,7-13;Jr 8,10; 28,15-16;29,21-32; Miq 2,6-11;
Ez13,1-19),a sacerdotes (Am 7,10-17; Os 4,4;5,1-2; 6,9; Mi 3,11; Is 28,7-13; Jr 2,8;5,31; 6,13;
8,18; 20, 1-6; 23,11) y a personajes de diversos grupos sociales (Am 4,1-3; Is 3,14-15; 5,8-
10; 22,15-18; 28,14-22; Miq 2,1-5). Los colectivos estan dirigidos a naciones, tanto a Israel
(Am 3-6; Os 4,1-3;15-19; 7,8-16; Is 1-5;Jr 1-2; 10) como a las extranjeras (Am 1-2; Is 13-23;
46-47;)r 46-51; Ez 25-30).

Anuncio de castigo y sentencia. Estan involucrados el profeta como mensajero y los tres per-
sonajes principales del juicio: el juez, el victimario y la victima. El juez (Dios) es responsable
de dictar la sentencia. EL profeta es responsable de anunciar el castigo (Am 2,13-16; 4,2-3; Is
5,3-7;Jr 7,13-15; Os 2,4-15; Miq 1,6-7; 6,13-15). El victimario y la victima son responsables
de escuchar la sentencia. ELl oraculo no se preocupa por el después de, excepto cuando qui-
ere corroborar el cumplimiento de la justicia de Dios. La voz que se escucha es la de Dios a
través del profeta. Dios como juez y victima tiene la responsabilidad de enderezar el camino
de la alianza y la justicia. La voz del pueblo victima suele permanecer en silencio porque tan-
to Dios como el profeta asumen su identidad y su causa. En muchos casos la victima no tiene
ninguna responsabilidad, solo es receptor de una sentencia que pretende resarcir los danos
causados. Pero hay otro modelo de justicia, conocido como rib, que veremos mas adelante,
donde la victima si tiene responsabilidades, prioritariamente favorecer la reconciliacion con
el victimario.

Conclusion. El profeta termina normalmente con expresiones como As/ dice el Serior, Oraculo
del Senor, o, dice el Serior

Un buen ejemplo es Am 1,6-8

Estructura

Texto biblico (Am 1,6-8)

Introduccién

v. 6a. Asi dice Yahvé.

Acusacion

v. 6b. jPor tres crimenes de Gaza y por cuatro, seré inflexible! Por haber deportado
poblaciones enteras, para entregarlas a Edom,

Anuncio de castigo y
sentencia

vv. 7-8: enviaré fuego a la muralla de Gaza, que devorara sus palacios; extirparé al
habitante de Asdod y al que empufa el cetro en Ascalén; volveré mi mano contra
Ecrén,y perecera lo que queda de los filisteos.

Conclusién:

v. 8c: Dice el Senor

Este oraculo de juicio profético tipo mispat, se asemeja mucho al que en el actual sistema
judicial se conoce como justicia retributiva o punitiva, la cual propone una retribucién proporcional
al dano causado. La justicia retributiva concibe el delito como una accion contra el estado de dere-
cho, bajo el concepto de “infraccion a la ley”. El infractor es juzgado y castigado por el estado, Unico
habilitado para imponer la sancion, determinar la responsabilidad del infractor y la proporcionalidad
del castigo, de acuerdo a las leyes establecidas en la justicia penal. En resumen, a la victima se le
restituyen sus derechos y al victimario se le impone un castigo.

A este tipo de juicio y de “justicia” se le cuestiona porque centra su atencion en el victimario
dejando de lado tanto a la victima como su contexto social, etc. Por ejemplo, el castigo en alguna de
nuestras carceles o la corrupcidn creciente en el sistema judicial, termina victimizando al victimario.
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También se le cuestiona que, si bien busca la redencion de la victima, no se preocupa de la recon-
ciliacién entre victimario y victima. A la victima se le devuelven sus derechos y al victimario se le
condena a pagar por su pecado, pero luego, cada uno se va por su lado. La conclusion es simple, hay
justicia para todos menos para el victimario.

Desde el punto de vista teoldgico, este modelo de juicio, miSpat o retributivo, genera prob-
lemas de comprension cuando se interpreta a la luz de un Dios misericordioso. Si bien encontramos
en el Antiguo Testamento textos que terminan dictando la pena capital en el nombre Dios (Dt 13,
8-10.15; Jos 10,37; 11,11; 2Sam 20,31; 1Re 2,26; 2Re 10,25; Am 7,17; Is 1,20; 65,12; 66,16; Jr 9,15;
11,12; 20,6; Ez 28,8), o un juicio final, que condena a los injustos a sufrir eternamente el suplicio
del fuego (Mt 25,46; Ap 21,8), prevalece ante todo la misericordia de Dios con todos y todas. Bovati
(1994) se pregunta al respecto “si la cualidad de la justicia es proporcional a la cualidad de la rel-
acion con el Otro, ;cdmo no considerar imperfecta una accién que lleva a la condena, a la exclusidn
y, todavia mas, a la muerte del culpable? Al no lograrse separar al hombre violento de su violencia,
se esta obligado a extirpar el mal suprimiendo al hombre. Por amor a la vida, se suprime la vida”.

Existe en la Biblia otro modelo de juicio con un final diferente. Nos referimos al rib, un
litigio o pleito bilateral que busca como resultado final la reconciliacion entre la victima y el vic-
timario. La palabra rib significa litigio, contienda, pleito. La innovacion con respecto al mispat es
que relativiza la presencia de un tercero como arbitro, dando prioridad a los actores del conflicto,
quienes deben buscar caminos de reconciliacidn. Es el “restablecimiento de la justicia” entre vic-
tima y victimario. Otra novedad es que mientras el “juicio” (miSpaf) culmina con la muerte fisica o
simbolica del victimario, el juicio rib busca respetar y promover la vida y la dignidad del ser huma-
no que cometié el delito.

EL rib esta mas cerca del concepto original de justicia en la Biblia. En hebreo, las palabras
tsedeq y tsedaqah traducen el concepto de justicia. Aunque su campo semantico es amplio y complejo
es claro que su significado trasciende el sentido moral (virtudes cardinales), judicial (derecho roma-
no) o filosofico. Para la mayor parte de especialistas, la justicia biblica se refiere no a la obediencia
a normas éticas o juridicas, sino sobre todo a las relaciones armoniosas, fieles y constructivas dentro
de una comunidad (Jenni, 1985 pp.645-653; Balz, 1996, p.987; Coenen, 1980, p.405; Rossano, 1990
pp.980-981). Ser justo requiere una actitud fiel, leal y constructiva que posibilite la armonia comu-
nitaria (Sal 15; 24,3-5; Ez 18,5-9). La injusticia aparece cuando la armonia comunitaria y social es
trastornada o pervertida. Rossano (1990) lo resume muy bien cuando define el término tsedagah: “Se
trata pues de un término/concepto vinculado siempre a la idea de relaciones sociales armoniosas
que dan origen a un bienestar, a un ‘orden’ comunitario” (p.981).

La otredad es entonces el indicador por excelencia de la justicia en la Biblia. No se puede
ser justo sino en relacion al “otro”.Y “el otro” es por excelencia Dios, pero también lo es su “imagen 'y
semejanza” (Gn 1,27), es decir, el hermano y la hermana, proximos o lejanos (Lv 19, 17-18; Job 6,14;
Prov 12,26; Ez 22,12; Mc 12,31, Lc 10,29-37; Ro 13,8; 1In 4,20). Dios “juzga al mundo con justicia”
(Sal 96,13). Como Padre, Dios hereda la justicia “de hijos a hijos” (Sal 103,17), aunque tiene en los
pobres sus destinatarios preferenciales (Is 11,4). La verdadera justicia se ejerce no solo con los
amigos sino también con los enemigos, no solo con quienes se nos parecen sino también con los
que son diferentes, no solo con Los justos sino con los injustos, no solo con quienes nos aman sino
también con quienes nos odian, no solo con quienes nos aplauden sino también con quienes nos
persiguen (Ex 23,4-5; Lev 19,17-18; Mt 5,43-48; Lc 6,27-36). Esto permite entender la respuesta
a la pregunta sobre cuantas veces debe perdonarse al ofensor o victimario, Jesus responde que
no siete veces sino setenta veces siete (Mt 18,21-22), es decir siempre. A la luz del evangelio y de
la realidad actual, se hace necesaria una relectura critica de una justicia que terminé juzgando al
otro no en términos de relaciones de verdad y justicia sino con criterios de disciplina retributiva o
sancion punitiva (Bovati, 2014, p.27).
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EL rib o litigio bilateral nace en el ambiente de familia o grupos pequenos, que en todo caso,

tengan las mismas fuentes historicas, culturales y contextuales. EL litigio (rib) debe ser “autorizado”
por una autoridad familiar o grupal, por ejemplo, el paterfamilias, el anciano, el lider comunitario,
etc., y tiene como propdsito resolver en privado los conflictos de pareja, entre hermanos, padres e
hijos, vecinos, etc. La profecia hablara metaféricamente de Israel como una familia, con sus litigios
internos y externos.

Presento a continuacién una propuesta de estructura literaria del proceso judicial rib. Hay

que decir que no encontramos un texto biblico que contenga literalmente todos los pasos de este
proceso judicial, pues en muchos de ellos se mezclan otras acciones judiciales (mispat, safat, din).
Veamos las partes de la estructura:

Introduccién. El profeta convoca a la audiencia a escuchar. A diferencia del mispat, Dios no es
presentado como juez sino como parte de un litigio bilateral.

Acusacion. La victima acusa al victimario, le recuerda sus pecados y lo mas importante, le of-
rece su perdon (Is 1,2-9). En ocasiones, los profetas dejan ver el dolor de corazén que siente
el acusador frente al acusado (Is 22,4; 33,7;Jr 8,23;9,9; 13,17; Ez 21,11-12). Aqui encontra-
mos algunas diferencias con relacion al proceso judicial miSpat. En el mispat el objetivo de
la victima es convencer al juez de condenar al victimario. No hay problema si las pruebas
de los abogados estan basadas en mentiras o en falsos testigos, lo importante es persuadir
al juez y al jurado. En el rib en cambio, la acusacion busca conmover y tocar el corazon del
otro procurando su conversion, por esto, la victima a pesar de presentar pruebas basadas
siempre en la verdad, confia mas en los argumentos de corazon para lograr que el victima-
rio reconozca su delito. Mientras que en el miSpat la victima centra su atencién en el juez
y en las pruebas, desconociendo y despreciando al victimario, en el rib la victima dirige su
atencidn al victimario con el fin de convencerlo para que admita su error, confiese su culpa,
y muestre signos de arrepentimiento y de reconciliacidn. El objetivo de la victima no es “der-
rotar y vencer al victimario sino convencerlo de lo que ha hecho” (Sanz, 2014). En esta etapa,
la palabra juega un papel fundamental. Una palabra que debe ser firme, franca, paciente y
sabia para manejar la posible testarudez y orgullo del victimario. Una mala palabra puede
alterar la relacion y llevar al victimario a responder con palabras mentirosas y violentas.

Respuesta del acusado. El acusado tiene dos posibilidades: no reconocer la culpa o recon-
ocer humildemente la verdad y confesar la culpa. En el mispat una vez el acusado admite
su culpa el juez pasa a emitir una sentencia de condena. En el rib, la confesion le abre las
puertas al perddn total. EL victimario tiene la oportunidad de salvar su vida si después de
escuchar la acusacion, la acepta, confiesa su culpa, cuenta la verdad de los hechos y pide
sincero perdén (Sal 51; Is 1,16-20; Esd 9,6-15; Neh 1,5-11; Sal 106). Es la actitud del hijo
prodigo “he pecado contra el cielo y contra ti” (Lc 15,21). Existen en la Biblia diversos gestos
penitenciales a través de los cuales la victima expresa su arrepentimiento, el ayuno, sacri-
ficios, vestirse de saco, etc. (Is 58,3-6; Os 6,6; Joel 1,13-14; 2,12-17). Sin embargo, para los
profetas lo mas importante es la sinceridad de la confesion, la verdad del arrepentimiento y
el compromiso de actuar con justicia (Is 1,13.16-17) Un ejemplo claro es el de Zaqueo, quien
ademas de confesar que ha robado a los pobres, les devuelve lo robado (Lc 19,1-10).

Reconciliacién. Ya hemos dicho que el objetivo final del rib es la reconciliacion, que se con-
creta cuando el perddn es conjuntamente concedido por la victima y aceptado por el vic-
timario. Sin reconciliacion no hay rib. Ambos restablecen el camino de la justicia. Hay que
mencionar que en ningln momento la victima es obligada a otorgar el perdon. Ninguna
ley lo obliga. El perdon es una concesidn de la victima No se pretende olvidar lo que pasé
sino restablecer la justicia de las relaciones interpersonales, desde actitudes y compromisos
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distintos. La profecia muestra a Dios como el ejemplo por excelencia del amor y la misericor-
dia con el acusado o transgresor, cuando existen verdaderos signos de arrepentimiento (Dt
30,1-20; Is 1,18-20; 25, 6-9; 40,1-11; Jr 30-31; Ez 16, 62-63; 36,22-38; Os 2,14-23; 14,1-9;
Mi 7,18-20). Para el profeta Isaias toda experiencia de justicia,como reconciliacion y armonia
comunitaria no se sostiene solo con buenas intenciones o promesas inciertas, debe siempre
producir frutos concretos: “El producto de la justicia sera la paz, el fruto de la justicia, calma
y tranquilidad perpetua” (Is 32,17).

Muchos textos pueden leerse en clave de rib. Comparto algunos de los mas significativos: Gn 37-50,
Sal 50; Is 1,10-20; 58,1-12; Jr 3,6-13; 31,1-34; Os 2; Ez 16; 18; Miq 6,1-8; Lc 15,11-31; Mt 18,23-35)
En algunos textos podemos encontrar todos los pasos, como en el caso de Miq 6,1-8. Sin embargo,
en la mayoria vamos a encontrar explicitamente la acusacion y la reconciliacién, mientras que la re-
spuesta del acusado esta implicita en las palabras de perdén y reconciliacion que Dios pone en boca
del profeta. En estos casos se juntan los pasos de respuesta del acusado con reconciliacion.En un texto
como el del hijo prddigo ocurre lo contrario. Esta explicita la respuesta del acusado (hijo menor) pi-
diendo perdon, pero la acusacion, aunque no esta explicita -porque el autor quiere resaltar el Padre
misericordioso- esta implicita en la narracion que lo muestran como despilfarrador. Los textos biblicos
generalmente responden a estructuras literarias, pero no todas las partes estan en cada texto.

Veamos dos ejemplos tomados de Is 1,10-20 y Mi 6,1-8:

Is 1,10-20. Dice Schokel (1997) sobre esta pericopa que es “con el salmo 50, el ejemplo mas
claro de pleito bilateral de Dios con su pueblo (rib)” (p.68). EL texto presenta un pleito bilateral entre
Dios y dirigentes de Israel. Los nombres de Sodoma y Gomorra resumen comportamientos corruptos,
antiéticos e idolatricos. La acusacion es la practica de un culto vacio y falso que descuida la justicia.
En el v.18 Dios invita al acusado a arrepentirse y reconciliarse. Dios se la juega por la reconciliacion,
el otro es responsable de aceptar o no.

Estructura Versiculos Texto biblico Is 1,10-20

Introduccion v.l 1 Escuchen la Palabra del Senor, principes de Sodoma; escucha la en-
senanza de nuestro Dios, pueblo de Gomorra.

Acusacion wv. 11-17 11 ;De qué me sirve la multitud de sus sacrificios? —dice el Sefor-. Estoy
harto de holocaustos de carneros, de grasa de animales cebados; la sangre
de novillos, corderos y chivos no me agrada. 12 Cuando entran a visitarme
y pisan mis atrios, ;quién exige algo de sus manos? 13 No me traigan mas
ofrendas sin valor, el humo del incienso es detestable. Lunas nuevas, saba-
dos, asambleas... no aguanto reuniones y crimenes. 14 Sus solemnidades
y fiestas las detesto; se me han vuelto una carga que no soporto mas.
15 Cuando extienden las manos, cierro los ojos; aunque multipliquen las
plegarias, no los escucharé. Sus manos estan llenas de sangre. 16 Lavense,
purifiquense, aparten de mi vista sus malas acciones. Cesen de obrar mal,
17 aprendan a obrar bien; busquen el derecho, socorran al oprimido; de-
fiendan al huérfano, protejan a la viuda.

Respuesta del | vv. 18-20 18 Entonces, vengan, y discutamos -dice el Senor-. Aunque sus pecados
acusado- recon- sean como el rojo mas vivo, se volveran blancos como nieve; aunque sean
ciliacion rojos como escarlata, quedaran como lana. 19 Si saben obedecer, comeran

lo sabroso de la tierra; 20 si rehusan y se rebelan, la espada los comera.

Miq 6,1-8. Estamos ante un litigio entre Dios e Israel. Dios acusa al pueblo de responder mal
a todo el bien que le ha hecho. El pueblo recuerda y reconoce sus rebeldias y propone una compen-
sacién a través del culto, que el Senor rechaza, porque Lo que busca es la practica de la justicia.En el
v. 8, Dios abre al acusado las puertas de conversion y reconciliacion. Entrar es decision del acusado.
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Estructura Versiculos Texto biblico Miq 6,1-8

Introduccion v.1-2 1 Yahvé pleitea con su pueblo. Escuchad lo que dice Yahvé: “jLevantate,
llama a juicio a los montes y que las colinas escuchen tu voz!” 2 Escuchad,
montes, el juicio de Yahvé, prestad oido, cimientos de la tierra, pues Yahvé
entabla juicio con su pueblo, se querella contra Israel:

Acusacion wv. 3-7 3 “Pueblo mio, ;qué te he hecho? ;En qué te he molestado? Respéndeme.
4 Pues yo te saqué del pais de Egipto, te rescaté de la esclavitud y mandé
delante de ti a Moisés, Aarén y Maria. 5 Pueblo mio, recuerda lo que ma-
quinaba Balac, rey de Moab, y lo que le contestd Balaan, hijo de Beor,
...desde Sitin hasta Guilgal, para que comprendas la justicia de Yahvé.”
;Qué pide Dios de ti? 6 “;Con qué me presentaré ante Yahvé y me inclinaré
ante el Dios de lo alto? ;Me presentaré con holocaustos, con terneros
anojos? 7 ;Aceptara Yahvé miles de carneros, miriadas de rios de aceite?
¢Ofreceré mi primogénito por mi delito, el fruto de mis entranas por mi
propio pecado?”

Respuesta del | v.8 8 “Se te ha hecho saber, hombre, lo que es bueno, lo que Yahvé quiere de
acusado y pro- ti: tan solo respetar el derecho, amar la lealtad y proceder humildemente
puesta de recon- con tu Dios”

ciliacién

El Nuevo Testamento también puede ser interpretado en clave de rib. El perfil del discip-
ulado fijado por Jesus, debe incluir la experiencia de un Dios misericordioso y la practica de unas
relaciones bilaterales construidas sobre el amor, el perdon y la reconciliacion, prioritariamente con
los pobres y con la otredad (Mt 5,43-48; 9,11-13).

En Mt 5,38, Jesus busca superar el modelo de justicia retributiva basado en premisas como
‘ojo por ojo, diente por diente” (Ex 21,24) o “con la medida que midan seran medidos” (Mt 7,2), aun
sabiendo que las autoridades religiosas lo seguian literalmente y que en tiempos pasados fue im-
portante para evitar la venganza indiscriminada en el Antiguo Préximo Oriente. EL modelo de justicia
que aplica Jesus en los evangelios tiene siempre un rostro de rib. En Mt 5,39 algun litigio bilateral
que produce la bofetada en la mejilla en una de las partes, simboliza un acto de violencia que, en
la légica de la justicia tradicional retributiva, favorece la medida del desquite a través de otro acto
de violencia. Para Jesus, este tipo de justicia debe ser rechazada porque legitima la violencia como
matriz de poder, en cambio, si el golpe no tiene respuesta de la otra parte, dejando que se lo lleve
el viento, la violencia pierde su protagonismo porque no encuentra oposicién. Es mas productivo
vencer el mal a punta de bien (Rom 12,21).

El tema también es evidente en la parabola del “siervo que fue perdonado y no perdond” (Mt
18,23-35). Es un litigio bilateral entre el acusador (rey) y el acusado (siervo deudor), quienes después
de estar frente a frente acuerdan el perddn de la deuda. La segunda parte de la parabola es un ejem-
plo tipico del juicio miSpat. El siervo perdonado se convierte en acusador de un companero deudor.
La disputa se desarrolla sin lograr perddn ni reconciliacion. Entonces aparece la figura del rey, quien
asumiendo el rol de juez, condena al acusador y lo entrega a los verdugos para ser torturado’®.

Un texto paradigmatico de reconciliacion es la pregunta sobre las veces que hay que perdonar.
La respuesta de Jesus es que no basta perdonar siete veces, hay que llegar a setenta veces siete, es decir,
siempre (Mt 18,21-22). Jesus propone el amor como fuerza espiritual para alimentar la reconciliacion,

® “La tortura de esclavos endeudados era un modo de presionar a los parientes y amigos para que rescatasen
al torturado” (Luz, 2003, p.97)
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que llega a su prueba mayor en el amor a los enemigos (Mt 5,43-44). El profeta Isaias suena con una
sociedad donde ‘el lobo y el codero caminen juntos,y la pantera y el cabrito descansen juntos”(Is 11, 6)

La parabola del hijo prédigo es un claro ejemplo de un litigio bilateral (rib) entre el Padre
y el hijo menor, resuelto con la clave del perdén y la reconciliacidn. Se queda sin embargo a mitad
de camino, esperando el mismo proceso rib entre el hijo mayor con su padre y con su hermano. La
parabola termina con las palabras del padre al hijo mayor: “Hijo, tu siempre estas conmigo y todo lo
mio es tuyo. Pero ahora debemos hacer fiesta y alegrarnos, porque tu hermano, que estaba muerto, ha
vuelto a vivir; se habia perdido y lo hemos encontrado”. Intentemos continuar el texto, permitiendo
que el hijo mayor y el hijo menor, con la mirada atenta de la familia y la comunidad, logren resolver el
conflicto con claves de verdad, reparacion y reconciliacion.Y entonces el hijo mayor miré con ternura
al padre y se dirigié a buscar a su hermano menor...

Para entender lo que sigue, quiero dejar en claro dos cosas. La primera, que no pretendo
rastrear en la Biblia las huellas que podrian ser transferibles a nuestros sistemas actuales de justicia.
El sistema legal de la Biblia es lejano y ajeno a nuestros modernos sistemas judiciales. Son mundos
completamente diferentes. La segunda es que este articulo es producto de una investigacion biblica
con una hermenéutica que busca encontrar en el texto sagrado, luces y claves de reflexion, para pro-
mover en el mundo un modelo de justicia, cada vez mas justo. La sola definicidn del concepto justicia
en la biblia podria ser un aporte importante.

Teniendo claro lo anterior, quiero destacar, sin forzar el texto biblico, la gran similitud entre
el concepto hebreo rib y el de justicia restaurativa. EL término rib apunta en la direccién de la rec-
onciliacion y la armonia comunitaria. La misma direccion de la justicia restaurativa, que segun los
expertos “se refiere a una vision de justicia que en lugar de enfocarse en el castigo, se centra en rep-
arar el dano causado a las personas y las relaciones que han resultado afectadas como consecuencia
del delito” (Alcaldia de Bogota, 2019, p.19), y “hace énfasis en la naturaleza social del delito y en la
reparacion de lo que este rompio, a través de un proceso de reconciliacion (Brito & Ordonez, como
se citd en Alcaldia de Bogota, 2019, p.19).

A diferencia de la justicia retributiva, la restaurativa no se centra en el castigo sino en reparar
a la victima y en restablecer las relaciones sociales afectadas por el delito. Su objetivo es recomponer
el tejido social afectado por el delito, en un proceso de reparacion y reconciliacion entre la victima y el
infractor, con la mediacion de la comunidad (Alcaldia de Bogota, 2019, pp.19-23). Se sostiene sobre pilares
fundamentales como la verdad, la reparacién, la dimensién social, la comunitariedad y la reconciliacién.

Estamos ante dos modelos de juicio biblico, miSpat y rib, que se corresponden, mas o menos,
a los modelos de justicia retributiva o restaurativa. La diferencia mas notable entre ambos modelos
de justicia es que mientras en la justicia mispat o retributiva el juez termina como espectador viendo
como la victima y el victimario se van cada uno por su lado sin reconciliacién ni relacionamientos
futuros, en la justicia rib o restaurativa, la victima, el victimario y la comunidad apuestan por caminos
de verdad, justicia, reparacién y reconciliacion.

Conclusion

En la mentalidad cristiana y en el mundo en general, sigue predominando la idea de un juicio
al estilo mispat, sin embargo, se ha comenzado a abrir la puerta, no sin dificultades, a un modelo de
juicio donde el “castigo” se mide en términos de reconciliacion, entre el victimario y la victima (rib),y
sobre indicadores irrenunciables de verdad, justicia y reparacion. Los cristianos tenemos el ejemplo
de la profecia biblica para promover un modelo de justicia restaurativa, que contribuya en Colombia
a la consolidacion de una paz verdadera y duradera.
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Queda como tarea investigar sobre los rasgos del modelo biblico de justicia restaurativa
(rib) en el proceso de paz en Colombia, particularmente en el texto del acuerdo entre el gobierno y
las FARC, en la Jurisdiccion Especial para la Paz (JEP), en la Comision de la Verdad, etc.

América Latina, un continente tan golpeado por la espiral interminable de la violencia, esta
necesitada de fomentar una espiritualidad de la reconciliaciéon que siembre en las victimas y en los
victimarios las mejores semillas de justicia, verdad, reparacion y no repeticion.
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