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Resumen

El presente trabajo propone una lectura de la misidn de las iglesias en la actualidad a partir de
la mision de Jesus, segun consta en los evangelios sindpticos. Se analizan un conjunto de textos
evangélicos en dialogo con algunos autores que hacen uso de la hermenéutica socio-histérica y
politica del Nuevo Testamento. Tal método resulta pertinente para evaluar las practicas misionales
de las iglesias en contextos de injusticia econdmica, exclusion y desigualdad social estableciendo
puntos de contacto y de iluminacién mutua con la realidad histérica en la cual Jesus de Nazaret
desarrollo su misién.
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Abstract

The present work proposes a reading of the mission of the churches today from the mission of Jesus,
as recorded in the synoptic gospels. A set of evangelical texts are discussed in dialogue with some
authors who make use of the socio-historical and political hermeneutics of the New Testament.
Suchlike method is pertinent to evaluate the missionary practices of the churches in contexts of
economic injustice, exclusion and social inequality by establishing points of contact and mutual
illumination with the historical reality in which Jesus of Nazareth carried out his mission.
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Introduccion

Las iglesias cristianas siempre se han considerado comunidades misioneras y misionadas.
La conviccion de poseer una mision en el mundo y hacia el mundo esta enraizada en el hecho de ser
iglesias de Jesucristo. Por tanto, la misidn de las iglesias se comprende como una continuacion de
la mision de Jesus, en el espiritu de Jesus y en obediencia al mandato de Jesus de anunciar que ‘el
reino de Dios se ha acercado”. A su vez, la mision de Jesus le viene del Padre, por lo cual Dios es el
gran misionero y Jesus su misionado. En seguimiento a Jesus, quien ha sido misionado por el Padre,
las comunidades cristianas han encarnado un caracter misionero en su testimonio y servicio hacia
el mundo.

' Amos Lopez Rubio tiene una Maestria en Ciencias Teoldgicas por la Universidad Biblica Latinoamericana
de Costa Rica (2008) y es Doctor en Teologia por el Instituto Universitario ISEDET de Argentina (2016). Reside
en La Habana y es pastor de la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba. Colabora como docente con varias
instituciones teoldgicas en Cuba y América Latina. Su interés de investigacion, asi como sus publicaciones
exploran areas como la teologia pastoral, el ecumenismo, las teologias latinoamericanas, asi como la historia
y la teologia del protestantismo en Cuba. Correo electronico: lopez.amos70@gmail.com. Este articulo retoma
algunos temas trabajados en la elaboracién de su tesis doctoral en la cual proponen aportes para una teologia
ecuménica de la mision en América Latina.
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Este trabajo profundiza en la naturaleza y propdsito de la mision de Jesus a partir de la
perspectiva de los estudios realizados en torno al “Jesus historico™. La hipétesis fundamental que
sera expuesta es la siguiente: Jesus es aquel que ha venido a proclamar el reino de Dios y su justicia.
En este anuncio -manifestado en palabras y acciones- estriba el contenido de la misidn de Jesus. Nos
proponemos recuperar la misidn de Jesus y desde ahi poder establecer criterios para ser considerados
en la practica misionera de las iglesias.

Puede parecer pretensioso afirmar que Jesus tenia una mision. EL tema es discutible. Segun los
evangelios, Jesus mismo no utilizo esa palabra, en cambio, si manifiesta la seguridad de ser enviado/
misionado por Dios para anunciar su reino. EL término a utilizar no es lo importante, podemos llamarle
mision, servicio, tarea, llamamiento, trabajo. Lo cierto es que los evangelios muestran a un Jesus con
clara conciencia de ser enviado por el Padre, de haber recibido la uncién del Espiritu de Dios para dar
buenas nuevas a los pobres, sanar a los quebrantados de corazdn, pregonar libertad a los cautivos y
vista a los ciegos, poner en libertad a los oprimidos y predicar un ano de gracia (Lucas 4, 18-19).

En cuanto a las fuentes literarias, y en consonancia con algunos consensos en las
investigaciones de la critica literaria y del tema especifico del Jesus historico, daremos prioridad al
testimonio del documento Q, del evangelio de Marcos y del evangelio de Lucas®. EL documento Q
es considerado el referente escrito de buena parte del contenido de Lucas y Mateo, pero existe un
amplio acuerdo en reconocer que Lucas es quien ha recogido y expuesto el contenido de Q de una
manera mas acorde a la posible estructura original de aquel texto (Elliot, 1993, p. 100). Por su parte,
Marcos sigue siendo considerado el evangelio mas antiguo y, por tanto, el mas cercano a la tradicion
oral primitiva sobre Jesus*.

Hemos priorizado también, dentro del conjunto de los autores consultados, la hermenéutica
en clave de liberacidén socio-histérica y politica, teniendo en cuenta que hacemos esta lectura
misiologica desde aquellos contextos donde la practica misionera de las iglesias sigue siendo
desafiada por una creciente situacién de pobreza, marginacion social, injusticia econémica, cultura
de consumo y mediatizacidn de la politica. Una lectura desde la realidad socio-historica y politica

[...] no tiene por objeto simplemente ofrecer una imagen mas rica y variada del pasado. Su
verdadera base es de tipo teoldgico. El seguimiento de Jesus fue un camino que congregd a
gentes que vivian en la penuria. Esta penuria tenia su origen,como lo tiene hoy, en la opresion,
el odio, la violencia y la explotacién. Quien pretenda reducir el sequimiento de Jesus a un hecho
que tiene lugar en los corazones, en las mentes y en las relaciones, restringe su verdadero
sentido, empobrece a Jesus (Schottroff y Stegemann, 1981, pp. 18-19).

2 Hacemos nuestra la distincion ofrecida por John P. Meier entre el “Jesus real”y el “Jesus histérico”. EL Jesus real
no esta a nuestro alcance, se ha perdido en las profundidades del pasado al no poseer las fuentes suficientes
que permitan trazar un retrato razonablemente completo de su persona. Por su parte, el “Jesus histérico” es aquel
Jesus que podemos recobrar utilizando los medios cientificos de la moderna investigacion historica. Asi, el “Jesus
historico” solo puede ofrecernos “fragmentos de la persona real, pero nada mas”. Cfr. Meier, John P. (1998). Jesus,
un judio marginal. Nueva visidn del Jesus histdrico. (Tomo ). Estela (Navarra): Editorial Verbo Divino, pp. 29-34.

% Si no nos remitimos con igual énfasis al evangelio de Juan en este trabajo no es precisamente porque sea
quizas el evangelio mas tardio sino porque el tema del reino de Dios no es predominante en su mensaje global
como evangelio.

% Mas alla de estas opciones metodoldgicas, coincidimos con Schottroff y Stegemann en considerar los

evangelios como “producto de un desarrollo histérico del movimiento en torno a Jesus”, lo cual no coloca el
acento en determinar el mayor nivel de autenticidad de un texto respecto a otro, sino de comprender los
evangelios como tradiciones mas antiguos o recientes, pero similares en su condicion y valor como relectura
historica y teoldgica de Jesus. Esto nos permite valorar de igual modo la lectura histérica y teolégica que
hacemos sobre Jesus como parte de las iglesias en la actualidad. Cfr. Schottroff, Luise y Wolfgang Stegemann.
(1981). Jesus de Nazaret, esperanza de los pobres. Salamanca: Ediciones Sigueme, pp. 16-17.
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1. La predicacion del reino de Dios y su particularidad en Jesus

Jesus se presenta como aquel que anuncia el reino de Dios, llamando a su pueblo a la conversion
y al arrepentimiento’. Predicar el reinado de Dios -ya fuese sobre Israel o sobre todas las naciones- no
era un tema novedoso ni un discurso extrano. En tiempos de Jesus, el pueblo de Israel esperaba la llegada
de este reino. Varios predicadores itinerantes judios® —antes y después de Jesus- también anunciarian el
establecimiento del reino de Dios, y esta proclamacion constituia una de las grandes expectativas y anhelos
de Israel: la restauracion de la nacidn y su victoria sobre sus enemigos, la reafirmacion del reinado de un
descendiente de David, del mesias, que estableceria la justicia y la paz, el restablecimiento de Jerusalén
como ciudad santa y el afianzamiento del templo como centro de adoracién de todos los pueblos.

Esta comprensidn del reinado de Dios vinculaba sin grandes contradicciones las fuerzas
politicas con las fuerzas demoniacas. Son las potestades enemigas de Israel que deben ser vencidas
por el avance del reino de Dios. De manera especial, los textos apocalipticos realizan estas
asociaciones donde se celebra la victoria de Dios sobre Satanas, y este, junto a sus espiritus malignos,
son los aliados de los pueblos enemigos de Israel.Jesus también comprendié su ministerio como una
lucha victoriosa contra Satanas y sus subditos, los demonios’.

1.1 Un reino de servicio y justicia

Sin embargo, en su predicacion de la cercania de este reino, Jesus presenta varios elementos
que no se corresponden en su totalidad con las expectativas de sus compatriotas. En primer lugar, para
Jesus, anunciar el reinado de Dios es justamente eso, un nuevo orden socio-politico donde Dios ejerce su
reinado,y no los gobernantes humanos.“EL Reino de Dios significa que el pueblo vive bajo la dominacion
divina,y ello implica idealmente la trascendencia de todo tipo de dominacion humana y al mismo tiempo
un juicio sobre ella” (Crossan 1996, p. 71). El referente juridico y ético de este nuevo orden ya ha sido
establecido en la antigua alianza. Por tanto, establecer el reinado de Dios es recuperar aquel proyecto
original de un pueblo libre que vive de acuerdo a las leyes que el propio Dios ha establecido. Para Jesus
no se trata de sustituir un gobierno humano por otro, sino de establecer el verdadero reinado de Dios®.

> “El dato historico mejor asegurado sobre la vida de Jesus es que el concepto dominante de su predicacion,

la realidad que daba sentido a toda su actividad es el reino de Dios". Esto significa que “histéricamente solo
podemos conocer al Jesus historico a partir del reino de Dios”. Cfr. Sobrino, Jon. (1976). Cristologia desde América
Latina. Esbozo a partir del sequimiento del Jesus histdrico. México D.F.: Ediciones CRT, pp. 35-36.

® Los anhelos de liberacion del extranjero opresor y la expectativa de un nuevo Exodo estaban muy vigentes y
fortalecidos en dias de Jesus. Muchos profetas surgieron y arrastraron seguidores, ofreciendo signos definitivos de
que Dios intervendria en la historia. Uno de ellos fue Teudas, quien se proponia repetir “el paso por el Jordan” como
inicio de una nueva conquista del pais y la consecuente expulsién de los romanos. Otro profeta, llamado El egipcio
anunciaba el desplome de las murallas de Jerusalén —como en Jericd- los romanos se rendirian ante tal prodigio y
Llegaria un nuevo régimen politico. Pero ninguna de aquellas profecias se cumplio y los romanos masacraron a los
seguidores de estos profetas. Cfr. Puig, A. (2006). Jesus, una biografia. Buenos Aires: Edhasa, pp. 368-369.

7 La equiparacién de la posesién demoniaca a la opresidn politica es clara en el pasaje del endemoniado de
Gadara. EL nombre del espiritu que le poseia era “legién”,y al final del relato, las tropas romanas son arrojadas
junto con los puercos al mar, recordando lo sucedido a los egipcios en el Exodo. Como indica Richard Horsley, “El
modo popular galileo de considerar su sujecion a fuerzas extranjeras asumio la forma de posesiones demoniacas
individuales y la creencia en su subyugacidn general a fuerzas extranas. En el contexto de esa creencia, los
discursos de Belcebu, asi como los relatos de exorcismo declaran que Dios esta realizando una victoria tanto
politica como religiosa o espiritual”. Cfr. Horsley, Richard. (2003). Jesus y el imperio. El Reino de Dios y el nuevo
desorden mundial. Estela (Navarra): Editorial Verbo Divino, p. 133.

8 La expresion “reinado de Dios” sugiere de manera mas precisa la conviccion de que “Dios reina”. En lugar de
“reino de Dios”, que evoca una realidad mas estatica, “reinado de Dios” indica una realidad dinamica que apunta
a un reinado y soberania de Dios actuante, lo cual expresa mejor el concepto hebreo de reino de Dios, “malkuth
Yahveé”. Cfr. Sobrino, op. cit., p. 37.
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No estamos diciendo que es posible un nuevo modelo de sociedad donde no existan lideres
y gobernantes. Se trata de un gobierno justo segun la voluntad de Dios, tal y como esta revelada en
las Escrituras. Para todo judio contemporaneo de Jesus estaba claro que Dios reina por encima y no
a través de las autoridades de turno, por lo cual dicho reinado no estaba presente en la tierra, pero
si en los cielos. Pero lo que Jesus intenta comunicar es que en el reino de Dios no sera como ocurre
con los gobiernos humanos, donde unos pocos se ensenorean sobre muchos, sino que el servicio al
pueblo sera la senal identitaria del buen gobernante, en imitacién del propio Dios®.

Si tenemos en cuenta que Jesus proviene de la Galilea, una regidn que histéricamente fue
critica de los reinos de Juda, de su centralismo religioso y de su teologia davidica, dificilmente la
propuesta de Jesus haya respaldado el establecimiento del reino de Dios como recuperacion de
un mesianismo davidico. La vision jesuanica del reino estara mas en consonancia con la realidad
y las necesidades de las familias campesinas galileas, cuyos modos de vida y redes sociales de
convivencia y sobrevivencia econémica habian sido negativamente transformadas por la sucesion
de varios imperios. En dias de Jesus, el dominio romano habia implantado férreos impuestos
y dura servidumbre en complicidad con las familias sacerdotales y los reyes serviles al imperio,
especialmente la familia herodiana®,

1.2 Un reino de liberacion

En segundo lugar,y en consecuencia de lo expuesto arriba, el reino de Dios proclamado por
Jesus es buena noticia para los pobres y marginados!! segun criterios religiosos, socio-econémicos y
politicos. Ya recordamos como Lucas describe el ministerio de Jesus en sintonia con el texto de Isaias
61.El evangelista indica que esta es la comprensidn que Jesus tenia de la tarea a la cual Dios le habia
llamado. El programa de Jesus, segun Lucas, es confirmado por su respuesta a la pregunta de Juan el
Bautista, que esta en prisidn. Alli se ve que “el interés especial de Jesus se centra en los que estaban
excluidos por los judios de la participacién en el pueblo de Dios: los ciegos, paraliticos, leprosos,
sordos y muertos (Lc 7,22)” (Clark Kee 1992, p. 122).

Jon Sobrino (1976) comenta esta respuesta de Jesus a Juan el Bautista como indicacién del
sentido que para Jesus tiene la llegada del reino.

Formalmente, la respuesta presupone que el reino de Dios es una transformacion de una
situacidén mala, de una situacion de opresidny que la accion de Dios sélo puede ser concebida
como superacion de una situacion negativa [...] Por ello, los evangelios situan a Jesus en
medio de situaciones de division, de opresion, en las que la salvacion, la buena nueva no

9 Cfr. Marcos 10, 42-45.

19 Citando a Juan Luis Segundo, Albert Nolan esclarece que la situacidn de opresion del pueblo judio humilde
en tiempos de Jesus dependia mucho mas de la teologia vigente de escribas y fariseos que del poder romano.
Eran estos los que, fundamentalmente, imponian cargas intolerables creando asi la verdadera estructura socio-
politica de Israel. Cfr. Nolan, Albert. (1981).“; Quién es este hombre?” Jestis antes del cristianismo. Santander: Sal
Terrae, p. 158.

1 Es importante aqui la observacion de Crossan en relacion a la palabra griega traducida por “pobre”en el Nuevo
Testamento. La palabra es ptochos y significa miserable, menesteroso, mendigo. “Pobre” traduce adecuadamente
el término penes, el cual indica una familia campesina que vive en la subsistencia. En cambio, ptochos sefala
el status de mendicidad y miseria de esa misma familia cuando es expulsada de sus tierras por enfermedad,
sequia o deudas. La expresion “bienaventurados los pobres” en Lucas, ha sido espiritualizada en Mateo, quien
habla de “pobres de espiritu”. Lo cierto es que, si tenemos en cuenta las injusticias acarreadas por una opresién
sistematica bajo el imperio romano, “los Unicos inocentes, benditos o bienaventurados son aquellos que se ven
excluidos de las perversas actividades del sistema como si fueran los desechos de la humanidad”. Cfr. Crossan,
op. cit., pp. 77-78.
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puede ser comprendida en continuidad con esas situaciones sino en total discontinuidad: la
libertad que predica y realiza Jesus solo aparece como liberacién (pp. 41-42).

Un ejemplo de esta obra de liberacidn es la imposicién de manos sobre los ninos. Este gesto
de Jesus ha sido generalmente interpretado desde presupuestos modernos en relacion a la infancia.
Pero leido en su contexto, y en el conjunto de una practica misionera hacia los mas vulnerables, la
imposicion de manos sobre nifos y ninas indica una identificacion con su condicion de inferioridad
social. “Volverse como ninos para entrar en el reino” (Mc 10, 13-16) es asumir un compromiso con
aquellos a quienes este reino es anunciado.

Marcos insiste en la voluntad de Jesus de “imponer” las manos a los ninos marcando asi
la significacion profética de la postura de Jesus; la imposicion de manos, en efecto, era
gesto solemne por el cual se transmitia el poder del Espiritu. Obrando de este modo, Jesus
otorgaba las energias del reino a aquellos que la sociedad de su tiempo consideraba como
los mas débiles y menos preparados para recibirlas (Echegaray, 1982, p. 164).

Esta es una de las tantas manifestaciones de la justicia y la liberacion de Dios para aquellos
y aquellas que viven sometidos a la exclusién y el poder decisorio de los grupos dominantes. Esto
no significa que alguien que no sufre marginacion o discriminacién de algun tipo no tenga lugar
en este reino, pero si esta llamado a convertirse a sus exigencias de justicial2. Recordemos el caso
del magistrado rico, o el de Nicodemo, o José de Arimatea. De igual modo, la condicién de pobre
0 marginado no es suficiente en si misma para recibir el reino. Es necesario, en cualquier caso,
responder al mensaje de ese reino optando por su llamado al arrepentimiento, la conversion y la
practica de la justicia. EL reino de Dios es, para Jesus, un espacio para rescatar la vida y la dignidad
humanas, el valor de la vida como dadiva de Dios y la dignidad e integridad de la persona como obra
de la creacion divina.

Si el reino es un mensaje para los pobres, marginados, cautivos y excluidos del sistema
politico-religioso vigente en los tiempos de JesUs, esta podria ser la clave para enfrentar la discusién
de un pretendido nacionalismo o, por el contrario, de un universalismo en la predicacion del reino.
Los textos en los sinopticos proponen ambos sentidos, en unos Israel es el principal destinatario del
mensaje del reino, en otros, las promesas del reino se abren para los otros pueblos (Marcos 6, 7-13
y Mateo 10, 5-6; Lucas 13, 22-30; Marcos 7, 24-30). Concordamos con Bultmann en que no podemos
forzar en Jesus una comprension del ser humano desde la 6ptica de un universalismo humanista
propio de la modernidad, el cual afirma que cada persona por naturaleza o por la realizacién de
un ideal posee una esencia divina o cierta afinidad con Dios (Bultmann y Jaspers, 1968, p. 38). Para
Jesus, el ser humano a quien dirige su mensaje es una persona concreta que sufre una experiencia
de marginacién concreta. Por tanto, sea judio o no judio, el mensaje del reino se dirige al ser humano
que sufre esta condicion de dominacion.

Como resultado de esta opcidn, el Dios del reino que Jesus anuncia es un Dios que se coloca
al lado de los que no tienen amparo ni defensa. Asi lo expresa Néstor Miguez cuando imagina las
reflexiones de Jesus en vistas a definir el contenido y propdsito de su mensaje. EL Dios que Jesus
predicara no sera el dios sediento de sangre de los sacrificios en los altares sino el Dios que ha
creado y recrea la vida; no sera el dios de la pureza religiosa y el rigor legalista, sino el Dios del amor
y la misericordia; no sera el dios de la violencia sectaria sino el Dios de la paz y la justicia, el Dios
que rescata, sana y salva,y no el que hiere, despoja y condena.

12 Una de las tesis desarrolladas por Schottroff y Stegemann es que el evangelio de Lucas esta dirigido de

manera especial a los cristianos ricos y bien considerados socialmente. EL propdsito no seria que estos se
reconcilien con su propia vida a partir del mensaje y la conducta de JesuUs, sino invitarles a que se reconcilien
con el mensaje y la conducta de Jesus, moviéndoles a una conversion que esté en linea con el mensaje social de
Jesus. Cfr. Schottroff, Luise y Wolfgang Stegemann, op. cit., pp. 172-200.
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Tampoco sera el dios de la resignacion que ensalza el sufrimiento y el rito mesurado, sino el
Dios de la alegria y la fiesta, que rompe las rutinas y nos sorprende en lo inesperado; no sera el dios
de los que acumulan riquezas y son indiferentes ante la miseria, sino el Dios que colma de bienes al
mundo, que comparte y nos da ejemplos de solidaridad; no sera el dios de la soberbia que discrimina,
del prestigio excluyente, sino el Dios sencillo que se revela en lo cotidiano; no sera el dios de las
verdades y los dogmas intocables sino el Dios que dialoga y sabe escuchar (Miguez, 2011, pp. 57-60).

1.3 Un reino que se hace presente en la propia vida de Jesus

En tercer lugar, el reino que Jesus predica esta viniendo en su vida y obra. Es un reino
presente y actuante que se manifiesta en gestos concretos como los milagros y curaciones, asi como
en palabras y ensenanzas. Asi lo afirma el evangelio de Marcos: “El plazo se ha cumplido. EL Reino
de Dios esta llegando. Convertios y creed en el evangelio” (Mc 1, 15). De acuerdo con Ed P. Sanders
(2000), dos concepciones matizaban el ideario sobre el reino de Dios en tiempos de Jesus: 1) el
reino existe en el cielo, alli Dios gobierna, aunque de vez en cuando puede actuar en la historia, 2)
Dios gobernara la tierra en el futuro poniendo fin a la historia humana (p. 191). Ambas concepciones
podian combinarse sin excluirse mutuamente. De hecho, todo indica que Jesus se mueve entre ambas
comprensiones. En la oracion del Padrenuestro, se pide que el reino de Dios venga, y se haga su
voluntad en la tierra como en el cielo.

Si tenemos en cuenta que Jesus considera que el reino esta presente y activo en el mundo,
es sensato aceptar el criterio de que este reino se manifiesta en el aqui y el ahora de la historia,
aunque no de manera exclusiva y plena,y se proyecta hacia una consumacion futura®s. Solo podemos
afirmar que en los dichos de Jesus la idea del reino se mueve entre estas dos dimensiones, aunque
de manera creativa y esperanzadora. El anuncio del reino no es un mensaje de resignacion para la
vida presente, ni se sostiene exclusivamente de realizaciones actuales. EL reino se manifiesta en
una tensidn escatologica. Personas curadas de sus enfermedades, liberadas de fuerzas malignas que
las dominaban, son tan solo senales de la presencia salvifica de ese reino cuyos beneficios plenos
hay que aguardar. Joachim Gnilka (1993) describe esa tension escatoldgica en las curaciones de la
siguiente manera:

Las curaciones milagrosas son parte de la predicacion acerca del reinado de Dios [...]
Muestran el giro escatologico y hacen que se experimente la presencia dinamica del reinado
de Dios con su fuerza sanadora, auxiliadora y salvadora. Integrados en el proceso de la
revelacion proléptica de la basileia, los milagros participan de manera especial en la lucha
contra el mal y la maldad, que siguen actuando todavia poderosamente en el mundo, pero
que en principio han sido ya vencidos [...] Por medio de los milagros se acalla la voz de la
desesperacion humana, se situa ante Dios el que es cultualmente impuro y se restaura la
dignidad humana (p. 169).

En este sentido, es importante releer las parabolas del reino, sobre todo las llamadas
parabolas del crecimiento (el grano de mostaza, la levadura en la masa, el sembrador, el trigo y
la cizana). Las parabolas anuncian la presencia viva del reino como una simiente de liberacién y

13 En nuestra racionalidad teolégica moderna hablamos del “ya, pero todavia no” como modo de comprension
de esta tension escatoldgica del reino de Dios. Sin embargo, es importante tener en cuenta la observacién que
hace Antonio Pifero en cuanto a la comprensién que el Jesus histérico tendria de la llegada inminente del
reino por él proclamado. “La inmediatez obsesiva que se deduce de la proclamacion de Jesus podia confundir
facilmente los preludios del futuro inminente con una presencia. Pero el reino como tal aun no habia venido...el
Reino de Dios o estaba ya en este mundo, 0 aun no habia llegado; no hay en realidad un estado intermedio”. Es
desde el kerigma pos-pascual que el Reino se haria presente ya en las palabras y acciones de Jesus. Cfr. Pifero,
Antonio.“El evangelio paulino y los diversos evangelios del Nuevo Testamento” en Pifero, op. cit., pp. 275-279.
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esperanza en medio de la cotidianidad. Estas senales de liberacion iran creciendo y daran mucho
fruto'*. EL anuncio del reino no es un optimismo ingenuo ni tampoco una espera pasiva que amordace
a las personas en sus posibilidades de ser liberadas y restauradas, solo expectantes por la actuacion
definitiva de Dios en la historia. EL hecho de que Jesus siempre destaque el papel fundamental de la
fe de las personas que son sanadas y liberadas habla de esa fuerza creadora y transformadora que
habita en cada quien.

2. Jesus anuncia el reino de Dios en clave de un mesianismo profético

En los evangelios encontramos varios titulos que intentan clasificar la persona de Jesus y su
mensaje: mesias, Hijo del Hombre, profeta, maestro, Hijo de Dios. Concordamos con algunos autores
en que estos titulos corresponden a la interpretacion teoldgica de las comunidades cristianas
después del evento pascual. El evangelio de Marcos es el que mas desarrolla la idea del llamado
“secreto mesianico™, la cual es secundaria en Mateo y Marcos. Afirmar que Jesus se comprendia a si
mismo como el mesias regio seria aceptar su mision en la clave de la teologia davidica: el mesias es
aquel descendiente de David que restauraria la gloria pasada del reino de Israel, sometiendo a todos
sus enemigos. De hecho, esta era la expectativa en relacion a la misidn de Jesus entre muchos de sus
seguidores, incluidos sus discipulos mas cercanos (Mc 11, 11; Lc 24, 21; Hch 1, 6). Pero la predicacién
del reino de Dios no es una predicacidon nacionalista, no se identifica con la esperanza davidica.

En todo caso, podria hablarse de un mesias diferente, de una teologia mesianica orientada no
hacia la grandeza politica y el éxito militar sino hacia la identificacion con el pueblo sufriente, es el
mesias-siervo sufriente, el mesias redentor que se configura a partir de los textos del segundo Isaias.
Este mesias redentor, de acuerdo con las tradiciones mesianicas contemporaneas a Jesus, no podria
morir en una cruz. A Jesus interesa —siguiendo a Hugo Echegaray- el mesianismo del reino en términos
de servicio a los mas necesitados. Por tanto, la tentacion que implicaba las aspiraciones a un mesias
monarquico apartaria a Jesus de su verdadera misién. Si Jesus hubiese asumido un mesianismo regio lo
habria hecho bajo la figura del “siervo de Yahvé”, retomando asi el reclamo profético hacia la monarquia
como espacio de servicio a los pobres y no como estructura de poder y dominacion®®.

4| as parabolas nos ayudan a comprender la tension escatoldgica entre presente y futuro. El reino de Dios no
es una realidad exclusivamente del presente ni exclusivamente del futuro, sino que tanto el presente como el
futuro estan orientados hacia ese reinado. El presente y el futuro no se contraponen, sino que estan entreverados
en la predicacion de Jesus acerca del reino, manteniendo asi la tension entre el comienzo modesto, insignificante,
y la gran consumacién final. EL presente —dice Gnilka- es el tiempo de cosechar, sembrar, dejar crecer. El ahora
es tiempo de decision, “el presente se halla bajo los efectos del futuro, de un futuro que apremia...El que
comprende el presente y se decide en él acertadamente, gana el futuro...El reinado de Dios se manifestara
de manera definitiva y suprema en el futuro y califica ya al presente por medio de la accidn de Jesus; es en el
presente un reinado que es atacado, combatido, rechazado, y exige del hombre la adopcién de una postura” Cfr.
Gnilka, op. cit., pp. 172-190.

15 El recurso al secreto mesianico en Marcos revela la intencion apologética y dogmatica de este evangelio.
La creencia en la resurreccién permitiria un proceso de elaboracién teoldgica que compensaria la experiencia
de la crucifixién y explicaria asi el plan redentor de Dios como cumplimiento de las promesas a su pueblo
fiel. EL mesias esperado por los judios se convierte asi en un mesias inédito de talante redentor en el cual
se puede apreciar al Jesus historico visto por las comunidades como reflejo de una cristologia en proceso de
consolidacion: “el Mesias ha venido para expiar el pecado de los hombres, preparar la instauracion del Reino de
Dios y difundir los carismas de la salvacion”. Cfr. Puente Ojea, Gonzalo.“El evangelio de Marcos: forma y funcion”
en Pinero, op. cit., p. 160.

16 Hugo Echegaray sugiere comprender el mesianismo de Jesus desde un mesianismo pobre que puede rastrearse
en algunos profetas del Antiguo Testamento (Miqueas, Sofonias, Jeremias). Es un mesianismo fundado en el
“resto” del pueblo cautivo en Babilonia, un mesianismo que no descarta la confrontacién humilde y dolorosa del
mesias que comparte la suerte del pueblo pobre.
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Este mesianismo de servicio matiza también la figura de Jesus como rabi, maestro.
Era costumbre que el rabi fuese buscado por aquel que deseara ser su discipulo, en cambio
Jesus es quien llama a sus discipulos para que participen de la proclamacion del reino de Dios.
Era costumbre que el rabi fuese servido por sus seguidores. Jesus, en cambio, se revela a sus
discipulos como aquel que ha venido a servirles (Lucas 22, 27). EL mesias-siervo otorga de este
modo al ministerio de Jesus un caracter mas cercano a la mision de un profeta que a la ocupacién
académica de un rabino. Jesus Lllama a seguirle desde una autoridad carismatica (Gnilka, 1993,
pp. 205-207).

Un ingrediente importante de este mesianismo es su conflicto con la Ley. La figura del
mesias interpreta y otorga a la ley su significado mas profundo. La ley en si misma deja de ser un
referente, el mesias muestra sus falencias y la supera sin desacreditarla. La recurrente frase de
Jesus “Oyeron que fue dicho... mas yo les digo” ofrece un rasgo distintivo de esta figura mesianica
que reinterpreta y actualiza la ley?".

2.1 El mesias profeta y su propia escatologia

La imagen de Jesus como visionario apocaliptico no se ajusta convincentemente al
ministerio de Jesus, si bien encontramos textos de inspiracién apocaliptica en los sindpticos.
JesUs sitla su mision en el ahora de la irrupcion del reino de Dios, aunque mantiene abierta
una perspectiva de futuro: el reino se esta manifestando, pero a la vez esta viniendo, y se hara
pleno.La teologia apocaliptica situa el reino mas alla de la historia y posterga su manifestacion
para el tiempo futuro por medio de una intervencién divina en la historia acompanada de
senales catastroficas, posibles fechas de cumplimiento y descripciones del nuevo mundo que
se espera.

Sin embargo, Jesus se niega a describir el mundo futuro y a adelantar alguna fecha
de cumplimiento. Sus imagenes sobre el reino solo afirman que Dios va a reinar (Bornkamm,
1975, p. 64). A diferencia de los visionarios apocalipticos, Jesus no es un vidente-testigo de los
combates celestiales donde las fuerzas demoniacas son derrotadas, sino que el mismo se coloca
en el centro de esa confrontacién, en medio de su historia y su presente, afirmando que en sus
palabras y actos estan las senales de esa victoria sobre el mal.

Por otro lado, el llamado de Jesus esta dirigido al tiempo presente y al pueblo que le
escucha en esa historia presente. Los apocalipticos tienden a moralizar su mensaje, y de esta
forma, lo individualizan, haciéndolo intemporal y ahistérico. Una moralidad que solo sirve como
penitencia para poder entrar en un reino de Dios situado en el futuro seria la tesis de Johannes
Weiss, secundada por Albert Schweitzer. Para estos autores, las concepciones jesuanicas sobre
el reino de Dios son absolutamente trascendentes y apocalipticas (Schweitzer, 1990, pp. 294-
296).En cambio, Nolan propone des-apocaliptizar los evangelios, ya que el anclaje profético del
mensaje de Jesus no permite concebirlo como un mensaje eterno o intemporal, reconociendo
al mismo tiempo el hecho de que el mensaje de Jesus, por ser fundamental en cuanto a la

17 Para algunos, este posicionamiento critico de Jesus ante la ley constituye uno de los rasgos distintivos del
Jesus historico, ya que semejante actitud ante la ley no tiene paralelos en el rabinismo contemporaneo a Jesus.
Las palabras “mas yo les digo” reivindica una autoridad igualada a la de Moisés y, a la vez, en conflicto con ella.
Estas palabras situan a Jesus por encima de la ley. Cualquier rabino tendria que hacer depender su autoridad
de las palabras de Moisés y de toda la ley. Como bien sefala Kasemann, si un judio asume la postura de Jesus,
“se separaria de la comunidad de judaismo o traeria la Tora mesianica y seria el mesias...El caracter exorbitante
de la frase demuestra su autenticidad”. Cfr. Kasemann, Ernst (1978). Ensayos exegéticos. Salamanca: Ediciones
Sigueme, p. 181.
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relacién entre Dios y la humanidad, ha permitido su adaptacion y reinterpretacién en otros tiempos
y lugares, y, justamente la mirada apocaliptica ha sido una de esas elaboraciones ulteriores?®,

Otra figura escatolégica importante para describir aJesus es el “Hijo del hombre”.El contenido
del documento Q -segun algunos autores- ha sido estructurado de acuerdo a un énfasis escatoldgico.
El documento comienza con la predicacién de Juan el Bautista y el anuncio de la venida inminente
del juez escatoldgico y el juicio, finalizando con el discurso sobre la parusia de Jesus y la parabola
de los talentos. El “sermon del llano” también tendria esta impronta escatologica. Sin embargo, la
idea de juicio no esta necesariamente ligada en Q a la expectativa sobre el supuesto fin del mundo
(Vargas-Machuca, 1993, p. 90).

La figura del Hijo del Hombre y su mensaje implican un llamado a acoger el reino de Dios
en términos de una decision que tiene lugar en el presente. De hecho, Marcos presenta al Hijo del
Hombre actuando ya en la vida presente. EL Hijo del Hombre venidero es el mismo que el Hijo del
Hombre que ya esta en la tierra y actuante en la historia (Marcos 2,10-12).Jesus exige de sus oyentes
la conversidn, el arrepentimiento y un cambio de actitud para poder recibir el reino de Dios que
viene. Esta es la dimension escatoldgica del mensaje de Jesus acerca del reino: ahora es el tiempo
de la decision y la acciédn consecuente, es el tiempo del regreso a Dios y de la recuperacion de la
antigua alianza.

Este llamado es radical (Lucas 11, 23). Solo es posible el seguimiento o la indiferencia.
Escribas y fariseos encabezan el Israel que no cree en Jesus y su mensaje, son los representantes de
“esta generacién” que se constituyen en enemigos de Jesus y de quienes le siguen. EL documento Q
también contrapone con frecuencia al Israel increyente con los no israelitas que aceptan el mensaje
del reino (Lucas 7,9; 11, 30-32).

Bornkamm (1975) recuerda que el titulo de Hijo de Hombre proviene de los escritos
apocalipticos del judaismo tardio y designa a una figura mitica trascendente. Daniel ve en él un
simbolo del pueblo de Israel. En la espera del Hijo del Hombre se expresaba una esperanza que
sobrepasaba los limites del nacionalismo judio y que abarcaba al mundo entero (pp. 176-177).
Encontramos también otros textos sobre el Hijo del Hombre en los cuales este no es el juez que viene
a juzgar al mundo, sino aquel que debe soportar muchos sufrimientos, ser rechazado, crucificado y
resucitar al dia tercero (Marcos 8, 31). Esta variante no tiene paralelo en la literatura apocaliptica,
se trata del Hijo del Hombre juzgado por la humanidad. Esta experiencia nos acerca mas al Jesus
histérico y sintoniza con la idea ya expuesta de un mesianismo del servicio y la identificacion con el
pueblo humilde que sufre®.

Como se ve, varios son los rasgos que podemos identificar en la caracterizacion del Jesus
histérico. Posiblemente Jesus asumid algunos de ellos y los fusiond dentro de su predicacion del
reino, ya que estas corrientes teoldgicas formaban parte del ambiente religioso del judaismo
contemporaneo a Jesus. Lo importante a destacar es como Jesus relee estas tradiciones y toma

18 Segun Nolan, las palabras de Jesus en relacion al dia del juicio tenian un caracter profético y no tanto
apocaliptico.Jesus estaria anticipando el desastre inminente del pueblo judio a manos del imperio romano. Por
ello, su predicacién del reino procuraba una conversién del pueblo hacia la practica de la justicia y la compasién.
La verdadera liberacion no consiste en un cambio de gobierno sino en atacar la causa de toda opresién: la falta
de misericordia, “la derrota de los romanos no haria mas libre a Israel”. Cfr. Nolan, op. cit.,, pp. 147-156.

19 La hipdtesis de Crossan es que Jesus no utiliza la figura de “Hijo de hombre” para referirse al ejecutor del

futuro juicio divino, sino que lo hace para identificarse con sus interlocutores, destacando que compartia con
ellos un mismo destino en tanto seres humanos pobres y desposeidos. EL uso es pues genérico y se comprende
al tener al pueblo humilde como oyente (Lucas 9, 57-58). Cfr. Crossan, op. cit., pp. 66-67.

73



distancia de algunos énfasis, reforzando otros®*. Comprender la misién de Jesus en su vertiente
mesianico profética es la caracterizacion que apreciamos mas coherente con su mensaje y ministerio.

3.La mision de la comunidad-testigo de Jesus

El discurso del envio de los discipulos supone que los seguidores de Jesus deberan realizar
la misma tarea misionera que su lider,y en la misma modalidad en que Jesus la ejecuta: sanacion de
los enfermos y anuncios de la cercania del reino de Dios (Lc 10, 1-11). De esta manera, la labor de la
comunidad de discipulos y discipulas da continuidad a la mision de Jesus.

Esta proclamacién del reino, acompanada de las mismas senales de liberacion y esperanza,
se producira al tiempo que se conforme una comunidad de discipulos y discipulas que encarnan la
misidn de Jesus. Si bien Jesus no dejé un programa escrito y detallado de cual seria la mision de sus
seguidores, si les comunica una ensenanza y una practica que permitiran una ulterior sistematizacion
que aportaria el contenido misioldgico de la futura ecclesia. Si la predicacion del kerigma por parte
de la comunidad cristiana arranca a partir del evento de la resurreccidn, esta proclamacion remite
al Jesus terrestre y a su misién como unico criterio posible sobre el cual se puede reconstruir la
continuidad de esa mision.

Si Jesus no leg6 un programa a sus discipulos, si les dejo en libertad para que dieran forma
a la misidon de manera responsable y creativa, de cara a las nuevas circunstancias que se presentaran.
Jesus encarna una practica alternativa que da origen a una comunidad de discipulos liberados con
una mision abierta al interior del mundo y en conflicto con él. Esta comunidad liberada y alternativa
cumplira una funcién dinamizadora en la historia: es una comunidad de amor, fraternidad, de
comunidn en el servicio.

Algunas practicas seran distintivas en esta comunidad misionera justamente por remitirse a
la mision misma de Jesus. Los mensajeros del reino comprenden su tarea como imitacion del Dios de
Jesus,y enfrentan el rechazo y la persecucion con las armas del amor, la oracidn y las buenas palabras,
ya que “la oracion y las buenas palabras (o “bendicion”) son las que fundan y rehacen las relaciones
comunitarias...al igual que las malas palabras (o0 “maldicion”) deshacen las comunidades” (Schottroff
y Stegemann, 1981, p. 124), la maldicion expulsa a la persona de la comunidad y lo condena a morir.

3.1 La prdctica del amor como prdctica que cuestiona y transforma

El amor a los enemigos es una practica que otorga singularidad al grupo de los misioneros
del reino, es un comportamiento no habitual porque demanda una actitud positiva frente a personas
que no solo no pertenecen a su grupo, sino que muestran hostilidad al mensaje del reino. EL amor
a los enemigos se torna asi “un quebrantamiento de las formas usuales de solidaridad -que se
extiende a un grupo, de cualquier tipo que este sea, pero no a los enemigos- dando expresion a una
actitud positiva que incluye a todas las personas, en este caso, a todo Israel” (p. 125).

20 para Jon Sobrino, y a la luz de los estudios exegéticos sobre la conciencia de Jesus, lo importante no seria
poder deducir de los textos evangélicos lo qué pensaba Jesus sobre si mismo, sino deducir de manera indirecta
Lo peculiar de su conciencia. Esta peculiaridad estaria caracterizada por los siguientes elementos: 1) Jesus tiene
conciencia de que con su persona se acerca el reino de Dios, 2) Jesus tiene la pretensidn de interpretar la ley de
manera nueva y con originalidad en relacion a Moisés (Mt 5, 22), 3) la salvacion escatoldgica se decidiria con una
toma de postura hacia su persona (Mc 8, 38),y 4) la funcidn salvifica del seguimiento como servicio al Reino y
unido a su persona concreta (Mc 8, 19-22). Lo que se puede alcanzar es la conciencia relacional -y no absoluta-
de Jesus, lo que él pensaba de si mismo, pero en relacién al reino y la importancia decisiva de su persona con el
amanecer de ese reino. Cfr. Sobrino, op. cit., pp. 60-63.
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Esa singularidad en la misidn de la comunidad de Jesus no queda solamente fijada en un
discurso, sino que se articula en una praxis que tiene una repercusion en los niveles econémico,
politico y ético-social. En el nivel econdmico la practica de Jesus apunta hacia el compartir en
comunién?! y no hacia la acumulacién de los bienes y recursos (Marcos 8, 1-9; Lucas 6, 38). En el
nivel politico se promueve la autoridad como diaconia a favor del pueblo humilde, sobre principios
de justicia y equidad (Marcos 9, 32-35; 10, 35-45).Y en el nivel ético-social se procura generar nuevas
relaciones humanas cimentadas sobre el amor, la libertad, el perdon y la misericordia.

Asi, por ejemplo, el perddn es comprendido y practicado como un acto de libertad donde el
que otorga el perddn no se deja dominar por el mal que le ha producido un adversario, creando asi
otro tipo de relacion humana (Marcos 11, 25-26; Mateo 5, 38-48).

La justicia nueva no consiste en destruir al autor del mal, sino en liberarlo de su voluntad
destructora, de las estructuras que le han permitido funcionar contra la solidaridad humana.
El reino libera a oprimidos y opresores. EL perdén anticipa el objetivo mismo del proyecto
del reino que es la edificacion de una sociedad fraterna, lugar de auténtica reconciliacion y
libertad (Echegaray, 1982, pp. 202-203).

Esta practica constituye la expresién de la naturaleza misionera de la comunidad de
discipulos y discipulas de Jesus. La conversion exigida para recibir el reino de Dios que viene
significara también una conversidn ética que tendra un impacto sobre las relaciones economicas,
politicas y sociales, cuestionando también una practica religiosa que legitima las relaciones vigentes
de opresion, funcionales al orden imperial y a la propia estructura social sostenida por las familias
sacerdotales y los gobernantes herodianos.

Segun la hipotesis de Horsley, las familias y poblados rurales de la Galilea serian los
principales destinatarios de la misidn de Jesus. En vistas de ello, se comprende que los textos de la
misidn se orienten hacia estas comunidades rurales (Mc 6,7-13; Lc 9,57-10, 16). La mision se enfoca
mas hacia las casas y las comunidades y no hacia los individuos. Los misioneros permanecian en las
casas, sanaban, predicaban, expulsaban demonios e, inevitablemente, se habrian involucrado en la
vida de las comunidades para poder asi promover nuevas relaciones humanas que responsan a las
exigencias éticas del mensaje del reino y a las necesidades concretas de esas comunidades?.

Para Horsley se trata de recrear la “‘comunidad de la alianza” teniendo en cuenta la dificil
experiencia de desintegracion que estas poblaciones sufrian como consecuencia del orden econémico
y social impuesto por Roma. Las familias vivian fuertes conflictos econémicos de escasez de recursos,
de pérdida de tierras, lo cual atentaba contra un modelo social establecido sobre la cooperaciény la
solidaridad mutuas. Asi, el mensaje del reino no se queda solo en un conjunto de ensenanzas, sino
que apunta hacia la recuperacién de practicas sociales que puedan responder a las necesidades de

2l La comensalia, el comer de lo que cada familia pudiera brindar al misionero, es un rasgo de esta practica
economica alternativa. La comida es entendida como un compartir solidario de la misma forma en que se
comparte un techo o un lugar para dormir. La comensalia, mas propicia en los ambientes rurales, pudo haber
evolucionado a una comida entendida como remuneracién cuando la misién es desarrollada en las ciudades. De
este modo, la comensalia podria verse como “una estrategia destinada a construir o reconstruir la comunidad
campesina sobre unos principios radicalmente distintos de los conceptos de honra y deshonra, o patrocinio
y clientela. Se basaba en la participacion igualitaria en el poder material y espiritual al nivel mas popular
imaginable”. Cfr. Crossan, op. cit., pp. 130-131.

22 (Crossan destaca el caracter errante de esta mision. La mision se realiza en el camino, tratando de alcanzar
a todas las personas y comunidades posibles, sin definir una sede como centro de operaciones. Esta dinamica
errante es parte de un ministerio donde la participacion igualitaria es esencial. Compartir dones y recursos es
la actitud que corresponde al espiritu del reino de Dios. No es algo que pueda centralizarse en un solo lugar,
“pues la propia jerarquizacién del lugar, la superioridad de este sitio sobre el de mas alla, implica la destruccion
simbdlica del igualitarismo radical que tal actitud predica”. Cfr. Crossan, op. cit., pp. 116-118.
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aquellas comunidades, como el compartir recursos en tiempos de escasez. Desde esta perspectiva,
la mision se desarrolla como una suerte de estrategia de resistencia ante los poderes gobernantes
(Horsley, 2003, pp. 145-155).

Esta lectura politica sobre la mision de Jesus como predicador del reino de Dios no contradice
el sentido escatologico del anuncio del reino, sino que lo refuerza y le otorga dimension histérica.
Si la mision de Jesus y sus discipulos introducen -o recuperan- una practica alternativa al orden
econoémico, politico y social vigente, estamos en presencia de esa apertura escatoldgica hacia el futuro
y actuante en el presente como senales de la liberacidén anhelada que el reino mesianico propone.Ya
hemos visto que esa apertura escatoldgica hacia el futuro es propia de la predicacién del reino. Las
comunidades donde la alianza es renovada manifiestan en el aqui y el ahora de sus circunstancias
historicas, las mismas senales de liberacidn y justicia que Jesus evidenciara en su ministerio.

Por eso se constituye como comunidad-testigo de la mision de Jesus, como un pueblo testigo,
mediador, misionero, en cuyo seno actla el espiritu de aquel a quien la comunidad ha reconocido
como mesias. Este nuevo pueblo sera por ende un pueblo mesianico constituido por los pobres y
marginados, a quienes se anuncia el reino, y quienes ahora viven y proclaman ese reino. Es el reino
mesianico, y no la comunidad que lo anuncia —o el propio Jesus como predicador del reino, en quien
se inspira la comunidad- el centro del proyecto salvifico de Dios (Echegaray, 1982, p. 22). Ese reino
se constituye como un nuevo orden alternativo a las practicas opresivas del imperio y sus agentes.

4. Sin resurreccion no hay mision

Los evangelios son testimonios de fe acerca del Cristo resucitado y por ello se producen a
partir del evento pascual. Pero este Cristo resucitado es también el Jesus crucificado. El hecho de poder
establecer una continuidad entre el Jesus terrestre y el Cristo exaltado de la resurreccién ha sido el
movil fundamental que ha impulsado los estudios sobre el Jesus histdrico que terminaron superando el
fatalismo de Bultmann respecto a la importancia del Jesus historico para la fe y la teologia?.

El evento de la resurreccion marca el comienzo del testimonio y la misidn de la comunidad
de Jesus. No tiene sentido objetar la resurreccién como hecho histérico porque la resurreccion
constituye un evento historico capaz de producir una verdad que resignifica los hechos y trae un
sentido a la vida y a la historia. Pero la verdad de la resurreccidn carece de contenido sin la verdad
sobre la vida del Jesus histérico. Crossan (1996) lo dice de la siguiente manera:

Lo que ocurrio histéricamente es que los que creian en Jesus antes de su ejecucion siguieron
creyendo en él después de su muerte. EL Domingo de Resurreccion no supone el comienzo
de una nueva fe sino la continuacion de otra ya antigua. Ese es el Unico milagro y el Unico
misterio, y también es mucho mas que eso (p. 206).

En los evangelios, la vida de Jesus fue resignificada a partir de su resurreccion (Jesus de
Nazaret es también el Hijo de Dios, el mesias, profeta, sefor y sumo sacerdote). De igual manera, la vida
de la persona que cree en JesuUs es resignificada a partir de la verdad que produce el evento Jesus. Lo
importante para la comunidad de Jesus era comunicar el mensaje pascual, el testimonio de que Jesus se
habia aparecido vivo entre ellos después de su muerte en cruz.Y este testimonio puede ser rechazado
0 aceptado, de la misma manera que Jesus y su mensaje del reino puede ser rechazado o aceptado.

2 Los principios de la teologia dialéctica (contraposicién entre Dios y el mundo) y de la filosofia existencialista
(lo auténtico del ser humano es su decision ante el llamado de Dios), influyeron notablemente en la sentencia
bultmaniana que descalifica la importancia del Jesus histérico para la fe y la teologia cristianas. Sus discipulos
plantearon entonces la necesidad de conectar el kerigma cristoldgico con el Jesus terrestre, en quien se inspira dicho
kerigma. (fr. Theissen, Gerd y Annette Merz (1999). £l Jesus histdrico. Manual. Salamanca: Ediciones Sigueme, pp. 23-25.
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El mensaje de la resurrecciéon de Jesus es un testimonio de fe de las primeras
comunidades,y en ese testimonio se debe buscar el mensaje pascual que afirma la intervencién
de Dios en el mundo y en la historia, arrancando a Jesus del poder del pecado y de la muerte.
EL Dios que escuchd el clamor de su pueblo oprimido y lo liberé de la esclavitud en Egipto
ahora resucita a Jesus produciendo una liberacion historica definitiva (Ro 4, 17). “Dios aparece
histéricamente como quien tiene poder para liberar y renovar toda la realidad” (Sobrino, 1976,
p. 156). Es la reivindicacién del justo Jesus, el mensajero del reino de Dios ante un mundo
incrédulo e injusto. Por ello, la resurreccidn senala la irrupcién del mundo nuevo de Dios en un
mundo viejo sentenciado por la muerte. La resurreccién ocurre en el presente y anuncia el fin
del viejo mundo.

Al ser un testimonio de la fe, la resurreccién solo puede ser percibida por la fe de
aquellos y aquellas que anhelan un mundo mas justo y solidario, el mundo predicado y vivido
en la practica de Jesus. A partir de la resurreccion, Jesus esta en el centro de la proclamacion
de la comunidad cristiana. EL mensajero se vuelve ahora el mensaje por haber encarnado en
si mismo la manifestacién de los frutos de ese reino que anunciaba24. Jesus se constituye
de este modo en el Senor de la comunidad que le sigue y obedece, porque la resurreccion ha
revelado el sentido salvifico de su historia, de su compromiso con los pobres, de su sufrimiento
y muerte. A través del testimonio de la resurreccion, la comunidad de Jesus se considera
vinculada al itinerario y al mensaje del Jesus terrestre, cuyos mandamientos y promesas seran
la guia del itinerario de la iglesia, volviéndose la causa de su esperanza orientada hacia el
futuro. “EL gran tema de la mision del cristianismo primitivo sera proclamar y extender el
mensaje de salvacion por la cruz y la resurreccion, y la soberania de Jesucristo sobre la tierra”
(Bornkamm, 1975, p. 191).

No habria dificultades, para quienes conocieron aJesus y fueron testigos de sus ensenanzas
y milagros, aceptar la idea de la resurreccidon ya que en aquel Jesus el poder de Dios se habia
manifestado con un empuje inusual, y aquel que habia sido capaz de resucitar a otros?, ;cémo
no seria resucitado por el mismo poder que compartia sin reservas? Se trataba de un acto de
la soberana justicia de Dios. Ademas, el evento de la resurreccion habia traido un sentido y una
esperanza para la vida de los mas humildes, de quienes reconocieron en Jesus al mesias y profeta
de Dios. Lo que sigue a continuacion bien podria haber sido el comentario de cualquier campesino
de Galilea que conoci6 a Jesus:

Y como no vamos a creer. Lo dificil seria no hacerlo. Dejar de confiar simplemente porque
unos sacerdotes corruptos y un imperio asesino se juntan para tratar de arrebatarnos la
esperanza, para dejarnos sin futuro, para entronizar la muerte como tragico final. No, ese no
fue ni su mensaje ni su propdsito. No creer seria traicionarlo, después de todo lo que hizo,
enseno, mostrd y demostrd, de como nos curd y bendijo, de como ilumind nuestras sendas, de
cdmo fortalecié nuestro espiritu, de cdmo consold nuestros dolores, en fin, de cdmo cambid
nuestra vida. ;C6mo no vamos a confiar en la palabra de la resurreccion si nosotros mismos
lo hemos experimentado? [...] Creer es vivir con un sentido, y nosotros creemos porque
nuestra vida tomd sentido con Jesus. EL nos ensend a confiar en Dios, en un Dios de bondad,

24 En efecto, lo que sucedi6 ya desde la aparicién de los evangelios, y en el desarrollo ulterior del kerigma
de la iglesia, fue un giro en el acento de ese kerigma: se anuncia al Cristo resucitado que anuncio al Reino de
Dios, y no tanto el mensaje del reino mismo, lo cual fue el énfasis del Jesus histérico. Kasemann recuerda este
fendmeno de traslacion que se produjo del mensaje de Jesus hacia el mensaje sobre Jesus, variacién que afirma
la importancia de la subjetividad de quien anuncia, asi como el resultado de nuevos desarrollos teoldgicos a
partir de las nuevas experiencias histéricas de las comunidades. Los evangelios hablan de Jesus, pero ya en su
condicion de Senor de la comunidad que cree en éL.

25 Marcos 5,21-43; Lucas 7, 11-17; Juan 11, 17-44.
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que ama la justicia, pero no la justicia que condena sino la justicia que iguala. No la justicia
de los juzgados que amedrentan al pobre sino la que ayuda a ser mas plenos, la que es parte
del reino de Dios [...] Por eso creemos, porque la vida siempre puede mas que la muerte,
porque nada puede detener el amor de Dios, porque no hay mayor amor que poner la vida
por los amigos, aun mas, el justo por los injustos, y de esa manera mostrarnos que el perdén
puede mas que el pecado, que la libertad mas que la condena, que la esperanza mas que la
angustia (Miguez, 2011, pp. 201-203).

Consideraciones misioldgicas

A partir de todo lo dicho hasta aqui hemos identificado algunos rasgos de la mision de
Jesus que nos parecen pertinentes para la revision de la practica misionera actual de las iglesias. La
posibilidad de identificar determinados textos como mas auténticos que otros en el sentido de su
mayor o menor cercania al Jesus terrestre siempre es un terreno movedizo que a veces levanta mas
preguntas que certezas. Por tanto, al igual que los diferentes autores y tendencias hermenéuticas
exploradas, hemos intentado hacer una lectura del Jesus histérico que considere los resultados de la
investigacidn académica y, a la vez, resulte mas relevante para nuestro contexto y realidad.

Hemos optado por aquella lectura segun la cual la centralidad del mensaje y la practica
de Jesus es el anuncio de la llegada del Reino de Dios que instaura la justicia y la liberacién para
los oprimidos, en la perspectiva de una tradicion mesianica profética. Las primeras comunidades
cristianas, responsables por la aparicién de los evangelios, darian continuidad a la mision de
JesUs a partir del evento de la resurreccion. ;Qué aspectos de la practica misionera de las iglesias
podrian ser iluminados a partir de esta lectura misiologica del Jesus histérico y las primeras
comunidades cristianas?

¢/Mision ad intra o ad extra?

En su practica de la misidn, esta ha sido una de las principales tensiones vividas por las
iglesias: la tension entre una mision volcada al fortalecimiento institucional y el crecimiento
numérico de fieles (misidn “hacia adentro”), y una mision “hacia afuera”, como practica de diaconia,
como testimonio de servicio, como una presencia en medio de la realidad social donde se puedan
generar practicas comunitarias alternativas al orden neoliberal y consumista. Ya vimos que esas
practicas en la comunidad de Jesus tenian un impacto en el orden econémico -compartir los bienes-,
politico —el poder desde el servicio-y social -relaciones humanas libres y compasivas. En esa linea,
las iglesias tienen el desafio de seguir promoviendo tales practicas.

La mision “hacia adentro” descansa sobre el supuesto de que la conversiéon anunciada en
el evangelio es hacia la iglesia y sus tradiciones en tanto esta es detentora de la continuidad de la
obra de Jesus. Sin embargo, la mision de Jesus llama a la conversidn al reino y sus exigencias. Por
tanto, el anuncio del reino se constituye como reserva critica de la propia misidn eclesial en tanto
esta se aleja de la practica misionera de Jesus. Todavia posee mucho peso el sentido de misién como
reclutamiento de nuevos miembros para engrosar las filas de las iglesias, lo cual no es una practica
negativa en si misma, pero suele perder la perspectiva de la necesaria conversion al reino de Dios
y su justicia. No esta mal que las iglesias crezcan, pero es necesario que lo hagan con la misma
intensidad en el compromiso con la mision de Jesus.
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La mision como cuestionamiento profético de todo orden humano

Otra es la tension entre un modelo misionero reformista y desarrollista (especialmente
por la via tecnoldgica y mediatica) que al final continle legitimando el orden vigente, y un modelo
misionero subversivo, cuestionador de ese orden. De acuerdo a la tradicién profética encarnada por
JesUs en su mision, el anuncio del reino se dirige primera y fundamentalmente a quienes sufren
opresion y marginacion social, econdmica, politica, religiosa, cultural. Una practica misionera coherente
con la misidn profética de Jesus debe seguir denunciando esta realidad de pecado en nuestros dias,
identificando aquellos sistemas y estructuras de poder responsables del sufrimiento y la exclusién.

;Quiénes son los cautivos, pobres, marginados y excluidos en nuestras sociedades actuales?
Pobres, ancianos y personas con discapacidad son excluidos de la logica del mercado actual, su
espiritu competitivo, sus canones de belleza, éxito y prosperidad, asi como sus estrategias de consumo.
La cultura que nos sigue conformando y determinando es una cultura patriarcal, androcéntrica,
homofdbica y racista. De ahi que mujeres y nifos violentados, homosexuales, pueblos indigenas y
pueblos afroamericanos constituyan hoy ejemplos de sectores sociales que también sufren diversos
grados de marginacion y exclusion.

La misién de la iglesia en clave profética debe asumir la responsabilidad y el coraje de anunciar
el reino de Dios para estas personas. Para ello, la iglesia necesita primero tomar conciencia de que ella
misma ha sustentado y legitimado estos procesos histéricos de marginacion, de la mano de la condena
y la demonizacion teoldgica correspondiente. Solamente comunidades no patriarcales estarian en
condiciones de asumir una mision que denuncie las injusticias de la cultura patriarcal dominante.

Una mision hacia la comunidad y para la comunidad

;Qué es mas importante en la misidn, el individuo o la comunidad? Esto ha sido motivo de
objetivos confrontados en el ejercicio de la mision: enfocarse en la persona sin importar mucho la
realidad social, politica y cultural en la cual se desenvuelve —muchas veces enfrentando a la persona
con esta realidad-, o enfocarse en la comunidad, en un proyecto politico, en la construccion de un
mundo mas justo y solidario, desestimando las necesidades y opciones individuales.

Ambas dimensiones deben implicarse mutuamente, no hay accién comunitaria sin decisiones
y compromisos individuales. EL mensaje de Jesus coloca al ser humano ante una decision por el
reino, pero una vez tomada esa decisién la vida del individuo debe orientarse hacia el bienestar de
su comunidad, hacia la practica de la justicia en todos los ambitos de la existencia. El llamado de
Jesus alcanza a la persona no de manera aislada sino como parte de una compleja red de relaciones
sociales. Reconstruir ese tejido social con vistas a la liberacién humana de toda clase de opresion es
el propdsito fundamental que debe animar la tarea de la persona misionada por Jesus.

Una mision sensible a las diferencias por causa de la justicia del reino

La mision también se debate hoy entre un espiritu ecuménico y una misidén con espiritu
sectario y excluyente. Continua prevaleciendo en muchos ambientes eclesiasticos la comprension de
la mision como la cristianizacion de personas que manifiestan otras creencias religiosas. Si volvemos
al sentido de la mision de Jesus, no encontramos alli ninguin fundamento para tal practica invasiva e
irrespetuosa de la religiosidad y la espiritualidad humanas. El centro del anuncio del Reino de Dios
se aboca hacia la practica de la justicia y la liberacion de los oprimidos. Si alguna tradicion religiosa
se vuelve herramienta de legitimacion de un orden opresor y excluyente, dicha tradicion debera ser
cuestionada y rechazada por el anuncio del reino.
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Desde esta posicion, las iglesias deben meditar mejor su impronta misionera entendida
como busqueda de una superioridad religiosa y denigracion del creyente otro y distinto. Las
iglesias deben identificar sus propias practicas opresivas y superarlas para estar en condiciones de
dar un testimonio verosimil y eficaz en el contexto mas amplio de las tradiciones religiosas y sus
interrelaciones. Tampoco encontramos en la practica de Jesus y en su anuncio del reino un rechazo
explicito de cualquier otra religidn, su condena o demonizacion. Mas bien descubrimos a un Jesus
que, sin dejar de ser judio y de priorizar a su pueblo como destinatario de su mensaje, es sensible
a los reclamos de justicia, sanidad y liberacion de aquellos que no pertenecian a su pueblo y su
religion. Jesus llega incluso a reconocer el valor y la profundidad de la fe en personas de otras
tradiciones religiosas considerandola como superior a la fe de sus propios compatriotas y hermanos.

Una mision basada en el poder del servicio

Recuperar la mision de Jesus, desde una perspectiva profética de servicio y compromiso con los
mas débiles conlleva una actitud humilde, respetuosa y una constante conversién al llamado del Dios del
reino. Humildad en lugar de la prepotencia religiosa que ha marcado a la iglesia y a su mision a lo largo
de la historia. Respeto al ser humano en su integridad y dignidad delante de Dios y de sus semejantes. La
iglesia comprometida con la causa de los pobres nos ha ensenado que los pobres también nos evangelizan.
EL mensaje del reino sigue resonando y proviene aun desde personas y situaciones inesperadas. Asi ocurrio
con Jesus, el hijo de José, el humilde carpintero sin patrimonio econémico, sin antecedentes ilustres y sin
formacion académica, el mesias-siervo y pobre que anuncio el reino de Dios y fue rechazado por los poderes
de su tiempo, al tiempo que aclamado y recibido por el pueblo sencillo y sensible a su mensaje.

Recuperar la mision de Jesus, desde la perspectiva de un maestro que se coloca al servicio de
sus discipulos y discipulas,y que les llama por su nombre, sin que la humildad de estos o su reprobacion
social constituyera un obstaculo para incorporarlos a la mision, es un llamado de conversién al
liderazgo actual de las iglesias. Sobre todo, para aquellas iglesias que se esfuerzan por alcanzar al
sector socioecondmico mas pudiente, porque la misién se ha convertido en empresa, en éxito, en status
y reconocimiento. La mision de Jesus coloca bajo la lupa la condicién de clase social de las autoridades
religiosas. Es necesario reconocer esta condicién para tomar conciencia de cuan sesgada puede estar
una determinada practica misionera que no sirve a la causa del reino sino a intereses y privilegios
particulares, al “reino de este mundo’.

El anuncio de un reino de vida y justicia

La resurreccion de Jesus marcd el kerigma de la comunidad cristiana primitiva. La mision
de anunciar liberacién a los cautivos, pobres y marginados se cargdé de un significado nuevo que
alimentaba la esperanza y la fe en la justicia de Dios. EL Dios que Jesus anuncia es un Dios de vida y
justicia, a tal punto que resucita a Jesus de entre los muertos como reivindicacion del hombre justo
que muere a manos de los poderes injustos. La proclamacion del reino adquiere asi la fuerza de una
memoria subversiva que afirma la victoria final de la vida sobre la muerte.

La mision de la iglesia en América Latina nos ha dejado -y aun nos sigue dejando- el
legado de hombres y mujeres que arriesgan y entregan su vida por la causa del reino de Dios, en su
compromiso con las luchas populares y los derechos humanos. Celebrar la vida de los martires de
Jesus en nuestros pueblos, es celebrar la resurreccion de ellos y ellas en la vida y testimonio de las
comunidades cristianas que se inspiran en su lucha. Desde la perspectiva del martirio, la mision se
vuelve el anuncio del mundo nuevo que se sigue abriendo paso en medio de senales de muerte y
desesperanza. Las vidas de las y los martires siguen dando fruto en la continuidad de las luchas por
una sociedad donde podamos vivir sin violencia, con dignidad y paz.
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