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Ministerialidad, sinodalidad

y amazonia: Horizonte biblico-teologico
y “sentido de los fieles” un desafio
eclesial de Francisco

Fredys Diazgranados, CMF!

Resumen

El presente articulo, se ha disenado en cuatro partes
fundamentales: en la primera, se hace un abordaje
genérico sobre la Ministerialidad, memoria biblica-
teoldgica, el cual sigue siendo un reto en la identidad de
la comunidad eclesial posconciliar, que hace el
esfuerzo de asumirse como pueblo de Dios, en este
momento histérico, en constante conversion sinodal,
pastoral, ministerial y ecoldgica, que camina hacia la
fraternidad universal de los hijos e hijas de Dios.
Esta conversién, solo sera posible con una
consecuente recreacion de una memoria biblica,
teologica y teologal, que inspire un orden nuevo, en
un mundo secular y secularizado.

En la segunda, se aborda la Diversidad, Ministerial y
Recreacion en clave del Concilio Vaticano Il, por ser

en esa eclesiologia emergente, inspirada por el
Espiritu, donde se recupera el sentido de Ila
comprension 'y de la praxis cristiana de las

primeras comunidades eclesiales como Pueblo de Dios,
presente en todas las razas de la tierra (LG 13),
que camina hacia la comunién fraterna universal de
la humanidad. Una Iglesia que se entiende en en
“advenimiento y éxodo”

porque vive la comunion con Dios y con los hombres y
mujeres de nuestra época, de forma creativa, creadora,
diversa y sinodal. Supeditada al sacerdocio real del pueblo
de Dios, que lo hace comunidad en camino,
persiguiendo la tras-cendencia del ser humano (GS 11) y
no la absolutizacién de la relaciones jerarquicas vy
clericalistas.

En la tercera parte, se hace un abordaje de |la
Conversion sinodal, pastoral y eclesial. Como la
dinamica y el modo desafiante de la Iglesia que
redescubre Francisco. Con el volver a las fuentes de la
ministerialidad y de la diversidad ministerial del Concilio
Vaticano Il a la luz del “volver a la fuente; se cimienta no
solo la metafora y el desafio de una Iglesia en salida 'y
sinodal, sino que empieza a delinear el contenido
teolégico y la accién pastoral de la eclesiologia
del pontificado de Francisco, como ‘camino de
conversion sinodal”, que tan solo es posible con una
verdadera y auténtica ‘conversion pastoral’, que perfile
los rasgos y las transformaciones necesarias que
provoquen la conversion ministerial. Lo que permitira
en la dinamica de la Iglesia un modelo de vida de
“piramide invertida”
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Por ultimo, como “excursos”, se trata la problematica de
la Amazonia no solo como “bioma” de la humanidad,
sino como metafora de un Sinodo que se convertira en el
camino hacia las reformas estructurales de la Iglesia.
Donde no solo se muestra la radicalizacion del
pontificado de Francisco, de redescubrir los auténticos
sentidos del Concilio Vaticano I, sino de la emblematica
carta enciclica Laudato Si y de la Exhortacion Apostolica
Evangelii Gaudium. Nuevamente es de la Iglesia
latinoamericana, donde se abre un camino de esperanza,
no solo para nuestro continente, sino para la Iglesia
universal.

1. Ministerialidad, memoria
biblica-teoldgica

El caracter testimonial sobre la praxis apostélica en las
primeras comunidades cristianas es la clave para
comprender la densidad de la sinodalidad en este
momento de la Iglesia. La centralidad de dicho caracter
es el acontecimiento: Jesus de Nazaret, «ElL Mesias-Hijo
de lo Humano» (Cf. Luciani, 2017), que tiene su caracter
retrospectivo en las Escrituras Sagradas y su caracter
prospectivo en la constitucion del Segundo Testamento y
en la vida de las comunidades cristianas que siguieron la
causa historica y salvifica del proyecto de Dios. Mas aun,
en el patrimonio genético de las primeras comunidades
cristianas hay una herencia que puede despertar,
revitalizar y abrir nuevas posibilidades de acciones en el
organismo de la Iglesia. Hoy por hoy como lo expresa
Rafael Aguirre “de la misma forma que las
investigaciones histéricas sobre Jesus han contribuido a
renovar profundamente la cristologia, los estudios serios y
criticos sobre los origenes del cristianismo deben ser un
acicate y un revulsivo tedrico y practico para la
eclesiologia” (Aguirre, 2019).

La praxis ministerial de las primeras comunidades
cristianas tiene una particularidad genética estructural
para la vivencia existencial del ministerio hoy. Por ello,
ha de comprenderse que cuando se habla de
“apostolicidad”, se hace referencia al carisma y a la
mision por parte de los miembros de la comunidad
y de la comunidad en general. Son ellos, los
responsables del quehacer eclesial en los contextos
existenciales y en las situaciones concretas donde
ejercen y se encuentran encarnados, el espacio vital
donde se configura la ministerialidad.

Pues bien, senalaremos panoramicamente
algunos elementos significativos de esta experiencia
fundante de las primeras comunidades cristianas,
y que resultan ser horizontes de posibilidades
para la vivencia eclesial en la actualidad.

1.1  Origen de la apostolicidad carismatica

y la memoria del Evangelio

Segun los estudios criticos, historicos y arqueoldgicos sobre

el Segundo Testamento, estos no nos ofrecen, al hablar de
ministerialidad, un Unico modo de estructurar en los
contenidos y en la praxis eclesial - y mucho menos, un
exclusivo modelo de parte de Jesus de Nazaret sobre la
manera de cémo configurar la comunidad (Cf. Aguirre,
2015). Es mas honrado con la realidad de las Escrituras,
reconocer que en la lectura neotestamentaria nos
encontramos con diversas experiencias de cémo las
comunidades fueron respondiendo a las necesidades
histéricas y teoldgicas de su tiempo. Son los criterios y los
fundamentos carismaticos los que le dan consistencia a la
pregunta ulterior por un modo concreto de ser iglesia.
Las comunidades iban dando cuenta de las situaciones
concretas a las que en un determinado momento tenian
que responder. Responder a la honradez de la realidad
(Cf. Sobrino, 2012, p. 254), tanto ayer como hoy, es un
criterio para hacer sostenible cualquier forma de asociacion
comunitaria, en especial, las comunidades cristianas de
nuestro tiempo.

En un primer momento, la iglesia emergente de los
anos posteriores a la ejecucion politica-religiosa de
Jesus de Nazaret sigue predicando la  Buena
Nueva del Evangelio en términos de continuacion y
expansion como atestiguan fuentes  extrabiblicas:
“[Continuacién]. Las gentes que lo habian amado
anteriormente tampoco dejaron de hacerlo después,
pues se le aparecid vivo de nuevo al tercer dia, milagro
este, asi como otros mds en numero infinito, que los
divinos profetas habian predicho de él. [Expansién]. Y
hasta el dia de hoy todavia no ha desaparecido la
raza de los cristianos, asi llamados en honor a éLl’
(Crossan, 2010, pp. 97-98). De acuerdo con la exigencia
de los contextos y la historicidad, las
comunidades van experimentado que han de solucionar
problemas de organizaciéon comunitaria: a) apertura de la
misién evangelizadora con pretensiones Yy alcance
universal (Rivas, 2012, p. 31) y ruptura con la tradicion
judaizante: fanatismo religioso, imposicion de la
circuncisién y de la ley como estamentos absolutos. En un
segundo momento, se demandé de la comunidad
eclesial naciente una tarea de interpretacién creativa
de la historia entre complejidades y resistencias al
cambio, al interior de ellas mismas, donde los discipulos
y discipulas de Jesus de Nazaret -figuras de autoridad y
poder- van a ir siendo claves en la permanencia vy
dinamicidad de la tradicion apostdlica, donde el concepto
de ministerialidad adquiere rasgos esenciales de
comunitariedad, comensalidad, de balance comdun, y de
prospectiva en funcién de la misién encomendada por
Jesus de Nazaret, el referente normativo y hermenéutico
del quehacer teoldgico y criterio para ser testigos en el
seguimiento comunitario (Cf. Luciani, 2005, pp. 17-116).
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En este proceso, no se puede olvidar la contribucion
vital de las mujeres con auctoritas y potestas en el
cristianismo antiguo, dado que se da una continuidad en
el ejercicio de la auctoritas, incluso de una cierta potestas,
por parte de ellas y las distintas formas en que las
ejercieron, no solo acontece en medio de los
condicionamientos sociales y culturales, determinados y
establecidos por los varones, sino en el hecho de hacer
visible que en tal configuracién histérica y eclesial de la
ministerialidad de las figuras referentes de la comunidad,
“se evidencian las resistencias y las luchas ante la
negacion o la pérdida de la potestas oficial y la
creatividad que a lo largo del tiempo desarrollaron las
mujeres para seguir ejerciéndola de formas diversas, y
hacer asi plenamente fructiferas su auctoritas” (Ubieta,
2007, p, 14).

En este sentido, ni en el primero ni en el
segundo momento, los discipulos y discipulas de Jesus
recibieron un ordenamiento eclesial como un grupo
reducido: los “Doce”. Aqui prima mas el simbolismo y el
contenido teoldgico, que la identificacion con un “grupo de
hombres” escogidos de manera exclusiva y excluyente;
porque siendo asi, tal ‘orden e institucionalidad”, no hubiese
sido prolongada en el tiempo, y esto por razones mas
que obvias: los Doce no iban a durar para siempre. Todos
a los que Jesus de Nazaret, «El Mesias-Hijo de lo Humano»,
con su mensaje y praxis, les cambié la vida, con el tiempo,
las crisis y los procesos, cargan de sentido el mandato
misionero del Maestro: continuar su causa y la tarea de
hacer concreto el Reino. Y esto se vivi6 como una fe
transmitida como memorial en las comunidades. La gran
necesidad historica, teoldgica y carismatica era la
edificacion y mision de la comunidad. La clave de
interpretacion de esta mision y contenido fundamental lo
dio el caracter de ministerialidad como la dimensidon que
califica a la comunidad cristiana, cuyo fundamento es el
Evangelio anunciado por los Apdstoles.

De esta manera, tanto los servicios como las
funciones dentro de la comunidad estan supeditadas a la
apostolicidad. Y apostolicidad en palabras de E.
Schillebeeckx significa la conciencia que tiene la
comunidad de proseguir la causa de Jesus en la historia, “‘que
incluye el anuncio apostdlico del mensaje propio de Jesus,
del cual es inseparable su persona y, en consecuencia, su
muerte 'y resurreccion (Schillebeeckx, 1983, pp. 66-73).
Anclado en lo anterior, los discipulos y discipulas del
Maestro (12 generacion cristiana) y los discipulos de los
discipulos (27 generacion cristiana) eran colaboradores
del Reino constituidos sobre el criterio paulino: “cada cual
segun sus dones y talentos” Con lo cual, en un primer
momento, no se habla de un “ministerio ordenado” - por
ejemplo, presbiteros - como una forma de vida
jerarquizada e institucionalizada. Aunque con el pasar de
los siglos, tendra lugar como realidad institucionalizada
(Hch 11,30; 15, 2; 21,28). Sin embargo, el proceso de orga-
nizacion y de configuracion de una comunidad apostolica

en tanto constituida de discipulos y discipulas no dejé de
inspirar cualquier sentido y tipo de organizacidn pero que
testimonian una exuberancia de carismas, servicios y
ministerios (cf. 1 Cor 12,4-31).

Las comunidades  cristianas, todos  sus
miembros y dirigentes, tomaron conciencia que
histérica 'y teolégicamente era necesario una

constitucién comunitaria mas fundamentada, con nuevas
formas de ministerios, con nuevas formas de praxis
eclesial, ya que la nueva generacion de cristianos estaba
al frente de una realidad ineludible: la desaparicion fisica
de los “pilares de la iglesia”. Por tanto, la cuestién no solo
era de personal sino de contenido y forma: giraba en
torno al ministerio y al apostolado como problema y
fundamentacion teoldgica y prdctica eclesial. Este fue uno
de los retos claves del ministerio de la comunidad
postapostolica, donde el elemento interpretativo estuvo
guiado por el criterio de que los miembros y los lideres de
las comunidades apostdlicas se sienten responsables de la
apostolicidad de la comunidad que los sigue configurando
como comunidades jesudnicas (cf. Schillebeeckx, 1983).

En la época en que los dirigentes locales habian
perdido a los grandes trasmisores de la tradicién vy
fundadores de las respectivas comunidades (Paulinas, de
Jerusalén, joanicas, etc.), no encontraron mejor forma de
legitimar la propia funcion ante los hermanos vy
hermanas que la de asegurar que lo que ellos hacian
era continuar la obra siendo consecuentes con el
Evangelio de Dios y con la animacién de las propias
comunidades (Cf. Schillebeeckx, 1983). Un ejemplo
significativo de esta experiencia pasa por la conciencia
pedagdgica de los dirigentes en cuanto a la ensenanza y
comprension de la tradicion, no lo hacian a motu proprio,
sino en nombre de la comunidad. Las cartas a los Efesios
y las llamadas Cartas Pastorales asi lo atestiguan.

En este proceso no podemos negar que en el
orden de la practica se dieron tergiversaciones y ciertos
miembros de la comunidad apostélica olvidaron su origen
historico y teoldgico y sucumbieron a especulaciones
sin base, siendo tocados por el espiritu sincrético vy
desestabilizador del momento. Pero el acento, la base
teoldgica de las comunidades cristianas durante la época
postapostolica la constituyen dos elementos: (1) la
referencia a las experiencias originarias de aquellos
hombres y mujeres a quienes el encuentro con el Jesus
histérico les cambi6 la vida y los condujo a una nueva
manera de pensarse personal y comunitariamente; y (2) la
ministerialidad como caracteristica esencial de la
comunidad religada al sequimiento de Jesus, en el cual los
primeros apostoles le precedieron y nos preceden a
nosotros hoy. Si algo preserva la tradicion apostdlica, las
comunidades y sus dirigentes es el legado de
“apostoles™: el evangelio de Jests de Nazaret, El Mesias-
Hijo. La memoria fundacional frente a toda orfandad
historica espiritual.
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Si algo ponia en marcha la vida y mision de la
comunidad era que sus dirigentes tenian como tarea
esencial la puesta en marcha de la fraternidad entre los
miembros de las comunidades: formando comunidades para
el servicio con arraigo profético, martiriales y que celebran el
memorial del Senor (Gonzalez, 2013, pp. 47-48). Con todo
esto, no podemos obviar que ya empezaba a vivirse mas
encarnizadamente la tension dialéctica entre carisma e
institucionalizacion. La teologia de las Cartas Pastorales;
primera de Pedro y Carta a Santiago empiezan a evidenciar
la tension dialéctica de finales de siglo | y comienzos de
siglo Il.

Lo relevante de estos escritos se da en que de
manera incipiente empieza a generarse dentro de las
comunidades cierta experiencia de institucionalizacion del
ministerio eclesial (Brown, 2009, p. 48). En las cartas
pastorales, Pablo es visto como el gran transmisor de la
tradicion que tiene como finalidad mantener la
comunidad. Los rasgos principales de este tipo de
institucionalizacion pueden resumirse en los siguientes: 1)
Mediante la legitimacion y el reconocimiento de la
comunidad. La imposicién de manos atestiguaba esto. La
imposicion de manos de un colegio de presbiteros y la
palabra de un profeta hacia miembro de la comunidad a
una persona en la que se ha visto un carisma del Senor
(ITim 5:22; 2Tim 1:6; 1Tim 44; Hch 14:22). 2) Las
comunidades comprendieron que la continuidad en la
direccién ministerial debe asegurarse también de forma
institucional para el bien de la comunidad apostolica
como desarrollo sociologico propio de su historicidad y
naturaleza (Brown, 2009, p. 48). 3) La comunidad sigue
siendo responsable de la apostolicidad, participando en la
disposicion de elegir a sus dirigentes, y en la eleccidn, lo
mas importante: esta en juego la autenticidad evangélica.
(4) Ha de haber una especie de ética y espiritualidad del
ministerio. (5) La legitimidad del ministerio es tal por su
referente, el evangelio de Jesucristo -herencia apostdlica-
y el reconocimiento por parte de la comunidad.

En esta época del periodo postapostoélica
empiezan a darse las huellas de institucionalizacion del
ministerio eclesial a través de las experiencias de la
imposicion de manos, de un colegio de ancianos y la
ensenanza profética. Lo normativo en este contexto no es
el ministerio en si, sino el contenido fontanal del
servicio: la predicacion del Evangelio. EL elemento
central de esta experiencia lo constituye la trasmision de
la herencia apostélica donde el ministerio es: (a) segun el
Evangelio; (b) que conserva la apostolicidad de la
comunidad; (c) donde la estructuracion concreta del
ministerio corresponde al ambito de la comunidad eclesial
y ha de renovarse constantemente.

Las consecuencias que se desprenden de esta
concepcion tienen que ver fundamentalmente con una
manera de organizaciéon que esté de acuerdo con los
valores del Reino de Dios, que no excluya una necesaria y

buena institucionalizacion de los ministerios dentro de la
misma (y que la finalidad de esta institucionalizacion) sea
responder exclusivamente a criterios de orden pastoral;
de no ser asi, la comunidad corre el peligro grave de
perder la apostolicidad, y junto con ello, el caracter
jesuanico de su origen, inspiracion y orientacion; el
peligro de perder, en definitiva, su identidad. El
ministerio es expresion especial de la solicitud para
conservar la identidad cristiana en circunstancias de
cambio. Una triple leccién podemos sacar de esta
experiencia: (1) el desafio consciente de la memoria
peligrosa y creadora de la necesaria unidad entre
carisma e institucionalizacién; (2) se asume que un
ministerio sin carisma se atrofia y puede convertirse en
una institucion de poder; (3) y el carisma sin
institucionalidad puede disolverse en entusiasmos,
fanatismos 'y puro subjetivismo y demeritar la
constitucion de la comunidad. Estas claves tienen que
estar en la plataforma ante cualquier ejercicio de
ministerialidad.

En definitiva, podemos responder a la
siguiente pregunta ;Qué es el ministerio apostolico? a
lo cual podemos responder de acuerdo con la memoria
biblica teoldgica: (1) es un elemento constitutivo de la
Iglesia que se erige como necesidad y pertinencia en la
comunidad; (2) criterio necesario para una auténtica
comunidad de seguidores y seguidoras apostolicos; (3)
que posee una herencia inestimable que ha recibido de
los “apdstoles”™: el Evangelio; (4) es un servicio a esa
apostolicidad; (5) la comunidad puede tener ministros en
orden al origen y continuidad de la apostolicidad. Estos
rasgos caracteristicos no hablan de una diferencia
esencial entre “laicos” y “ministros”, ya que el elemento
peculiar del ministerio aparece en cuanto tal, no como un
estado o condicion ontoldgica, sino como una funcion que
la misma comunidad, asamblea de Dios (Qahal Yahvé),
considerada fundamentalmente como don del Espiritu.
En palabras mas y palabras menos, desde lo que las
mismas fuentes nos transmiten y la experiencia de las
primeras comunidades, la estructura fundamental de la co-
munidad es apostdlica y no tiene nada que ver con lo que
se denomino “jerarquia eclesiastica”.

1.2 Comunidades apostodlicas universales
del Reino en los margenes del pode.

Apoyada en el Segundo Testamento la comunidad
eclesial se va configurando en apostolicidad diversa. Y
apostolicidad significa la conciencia que tienen las
comunidades cristianas de estar edificadas sobre la base
de <los apostoles y profetas>. Comunidades creyentes
que hicieron suya la causa de Jesus, es decir, el Reino de
Dios en cuanto vinculado esencialmente a su praxis
sanante y humanizadora. Esta asamblea de Dios (Qahal
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Yahvé) es una fraternidad en la que se han roto las
estructuras de poder dominantes en el mundo (Mt
20:25-26; Lc 22:25; Mc 10:42-43): todos son iguales.
Todos son responsables, si bien existen diferencias
funcionales vy, dentro de éstas, diferencias ministeriales
entre el compromiso general de todos los creyentes para
con la comunidad y los servicios especificamente
ministeriales, en especial los de quienes dirigen a la
comunidad. Vista mas alla de sus dirigentes o con ellos, las
comunidades cristianas tenian la mision de aceptar el
evangelio de Cristo y proseguir su causa dando cuenta de
la magnitud del envio misionero: (a) la constitucion de
una comunidad apostoélica como comunidad de Jesus. (b)
donde fundacién, carisma e institucionalizacion sea una
experiencia complementaria - diriamos hoy, de
sinodalidad -. (c) el anuncio del evangelio en sentido
teoldgico y geografico como desafio. (d) anunciando el
evangelio de Dios para toda la humanidad.

En este sentido son apostolicas las primeras
comunidades cristianas - la pregunta hoy, ¢conservan
las comunidades cristianas de nuestro tiempo ese
contenido fundamental legado por los apdstoles vy
profetas? Es  ineludible y cuestionante. ¢Qué
incluye lo apostélico de las comunidades? (a) el
anuncio del mensaje propio de Jesus del cual es
inseparable su persona, su muerte y resurreccion. (b)
la mediacion apostolica de la fe, la continuidad con las
Escrituras y el “evangelio” de Jesus, el kerigma. (c) la
apostolicidad no incluye necesariamente una continuidad
ininterrumpida en tanto sucesién, sino cuanto en la
continuidad de la fe, de la tradicién apostolica. Como
conclusién, la comunidad tiene derecho a poseer ministros
y a celebrar la eucaristia. Estos derechos apostélicos estén

por encima de los criterios que la Iglesia puede vy
debe establecer para admitir sus ministros (1Tim
3:1-13). Pero la Iglesia oficial no puede derogar el

derecho apostdlico de las comunidades cristianas.

No exageramos al afirmar que las comunidades
cristianas  primitivas surgen en el seno de una
religiosidad - judaismo - y al margen de una cultura
concreta - la grecorromana - como un movimiento
creativo que se expandid con la recuperacién del
acontecimiento Jesus de Nazaret y las experiencias de
su Espiritu. “Es una verdad ya adquirida que este
movimiento, por su propia vitalidad y porque Jesus no
pretendié realizar una labor organizativa, se expreso
desde el inicio en tradiciones teoldgicas plurales
(petrina, paulina, postpaulinas, joanica, judeocristianas,
gnosticas) 'y en comunidades  cristianas = muy
diversas” (Aguirre, 2019). No podemos idealizar el
caracter social que supuso las constitucién, expansion y
resiliencia de las comunidades cristianas en sus
origenes, porque implica asumir el reto de ser
consecuentes con la historicidad de las estructuras
eclesiales y el descubrimiento de sus posibilidades.
Dicho de otro modo, en la médula neuralgica del
origen de las diversas comunidades cristianas de siglo |

y ll, existe una memoria genética que puede desafiar la
creatividad de la iglesia y su misién en el mundo. En
cuanto al caracter sociolégico de las comunidades
cristianas, podemos afirmar con Rafael Aguirre, que, en su
mayoria, estas fueron marginales: “marginales en el
sentido de que viven en la sociedad greco-romana, no huyen ni
se encierran en si mismas; tienen mds bien, una pretension de
extenderse, pero no aceptan los valores dominantes 'y,
ademds, cargan con el estigma de ser sequidoras de un
crucificado” (Aguirre, 2011, pp. 219). Las comunidades
participan de manera simultanea de dos mundos
distintos. Por un lado, en la sociedad greco-romana; y por
otro, en la creacion de comunidades y escenarios de
accion alternativos, que configuran de manera radical su
razon de sery estar en el mundo; su identidad y misién. En
el contexto de emergencia de las comunidades cristianas, el
centro estaba determinado por estructuras rigidas,
excluyentes y jerarquizadas por el sistema politico
religioso imperante. En cambio, la periferia estuvo signada
por la imagen y expresion de la communitas, “un grupo (o
grupos) igualitario y fraterno, que concibe y presenta su
modo de vida como un modelo social alternativo. [..]. Viven
en una situacion <liminar> en el umbral de una sociedad,
en la que no entran plenamente, pero con la que no rompen
del todo”. (Aguirre, 2011, p. 219). Con lo cual, vivir en dichas
condiciones supuso, para las comunidades, formarse una
comprension 'y perspectiva diferente, a contravia del
orden establecido, en la cual se adopta una actitud de
critica politica y religiosa de los valores hegeménicos, y es
un lugar donde pueden tener lugar escenarios
sociales al margen del ‘estatus quo” y capaces de buscar
alternativas.

Por ultimo, el caracter marginal de |las
comunidades cristianas queda atestiguado en todo el
espectro del Segundo Testamento en la medida que se
infieren de su literatura e  historicidad algunas
estrategias de actuacion clave: (1) no son comunidades
fanaticas o beligerantes que provocaron confrontaciones
politicas abiertas e irrevocables como expuestas a un
aniquilamiento temprano, mas bien fueron utilizando la
narracion, la escritura y su misma forma de vida como una
forma de atacar de manera directa o progresiva los
mecanismos de opresidn o de imposicién del poder; (2) el
lenguaje se convirti6 en un vehiculo discursivo y
metaforico esencial para crear estrategias y géneros
literarios que escondian en sus formas una manera de
cuestionar el poder e imaginar relaciones alternativas de
vida cultural. Como lo expresa Scott “el discurso
disfrazado es el lugar privilegiado para la manifestacion
de pensamiento no hegemdnico, disidente, subversivo, de
oposicion” (Scott, 2003, p. 54). Develar el sentido oculto
que se anida en la metafora sociopolitica, aunque tarea
compleja pero necesaria, en cuanto a pensar las relaciones
con todo sistema imperial se trate. (3) de igual manera,
esta forma de resistir estuvo acompanada bajo la
apariencia de comportamientos sutiles que asumian la
sumision a los valores dominantes, pero que no entranaban

adulacidn politica, social o religiosa confesa.
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2. Diversidad ministerial, recreacion
en clave del Concilio Vaticano Il

La manera de comprender la Iglesia y su sentido y el
modelo ministerial que acontezca en ella estan
estrechamente ligados. De acuerdo con Estrada “segln
como entendamos la Iglesia, asi también los
ministerios” (Estrada, 2012, 159). Y la manera cémo se
entendid la Iglesia hasta el siglo XX, antes del Concilio
Vaticano Il (1962-1965) estuvo signada segun el siguiente
paradigma: el poder de la Iglesia y de la sociedad en la
que ella se encuentra inmersa proceden de Dios, en donde
el dirigente politico - emperador - y el vicario de Cristo -
el Papa - son sus representantes. En ese orden jerarquico,
los obispos eran cabeza de las iglesias locales vy
miembros de la aristocracia sociopolitica, y los
presbiteros, fungian como los indiscutibles jefes de las
comunidades parroquiales, a lo que se sometia
directamente el pueblo cristiano. En este sentido “romper
con ese orden “natural y teoldgico no solo era un pecado,
sino un atentado a la majestad divina y a la terrena (Estada,
2012,159).

En este contexto, se ven opacados al maximo los
sentidos y las experiencias transmitidas a partir de la
diversidad, pluralidad e historicidad en cdémo las
primeras comunidades, a la luz de los testimonios
paradigmaticos de revelacion histérica y los testimonios
normativos de tradicion apostolica (Cf. Parra, 2003, pp.
113-197), entienden la ministerialidad. En este sentido, y
en contravia con el apartado anterior, la teologia
tradicional, asume la Biblia “como un arsenal de versiculos
con los qué probar, por acumulacion puntual, la validez del
modelo eclesioldgico y ministerial vigente, sin tener en cuenta
el contexto, los intereses redaccionales de cada escrito y la
pluralidad constitutiva del Nuevo Testamento” (Estrada,
2012, p. 160). Con la llegada de la modernidad, la
matematizacion y racionalizacion de la sociedad, lejos la
Iglesia de leer las exigencias del contexto que emergia, se
encriptaba en si misma, fragmentandose por dentro el
cristianismo, como lo expresa Estrada, ‘bloqueando los
intentos de transformacion de la eclesiologia y la teologia de
los ministerios. Esto llevd a la crisis moderna del catolicismo y
al progresivo desfase de su estructura ministerial ante los
nuevos retos de la sociedad”. (Estrada, 2012, p. 160). De ahi
el significado transversal, histérico y epocal que trajo
consigo el Concilio Vaticano II.

Este acontecimiento eclesial, es el que posibilita
un modelo eclesioldégico y abre una nueva forma de
comprender y ejercer la ministerialidad, centrada en el
Pueblo de Dios. Ministerialidad que estuvo anclada durante

mas de 2000 anos a paradigmas extremadamente
verticales. Con esta novedad derivada del Espiritu
conciliar, es como se “religa” ineludiblemente la

eclesialidad. Poniendo mas su atencion en los signos de
los tiempos a los acontecimientos del devenir histérico de
la humanidad, a la renovacion de los estudios de la

exégesis biblica, a la teologia de los ministerios e
inspirandose mas en la eclesiologia del Nuevo Testamento
(cf.Estrada, 2006).

Desde el mismo llamado que hiciera el Papa Juan
XXIII en su convocacion al gran acontecimiento eclesial,
optar por una lIglesia de los pobres, donde en su radio
mensaje de 1962, declara: “La Iglesia se presenta como es y
cémo quiere ser, como Iglesia de todos, y en particular como la
Iglesia de los pobres” (Cf. Luciani, 2017). Es un llamado al
discernimiento sobre las estructuras eclesiales, que deben
estar mas encarnadas solidariamente con la mayoria de
los pobres de la humanidad, pero no como una puesta en
practica de las ensenanzas del magisterio eclesial,
enfoque tradicional, sino como contenido esencial de su
propia vocacién. De hecho, con mayor énfasis el Cardenal
Gerlier sostenia que el tema de los pobres debia ser el eje
transversal en torno al cual todos los demas asuntos
debian girar: ‘el deber de la Iglesia en el tiempo que vivimos
es adaptarse con toda sensibilidad de tal manera que pueda
responder a la situacion creada por el sufrimiento de tanta
gente y por la ilusidn, que favorece algunas apariencias, y que
tiende a hacer creer que no es lo que mds preocupa a la
Iglesia [...]. Si no examinamos esto, todo lo demds corre el
peligro de no servir para nada” (Luciani, 2017).

A la luz de las relecturas que desde el Segundo
Testamento hacen exegetas vy, sobre todo, tedlogos, de la
experiencia eclesial, mostraron una vision de Iglesia en
términos de comunidades consagradas bajo la accién del
Espiritu, que recuperan la identidad de ser “Pueblo de Dios”,
que la constituye como agente de transformaciéon que con-
tribuye para que acontezca la salvacion de Dios en las en-
tranas de la humanidad. El trasfondo de esta visién emerge
del rescate de la memoria bautismal de la ministerialidad.
De igual forma “la comun vocacién a la santidad y la igual
dignidad de toda la comunidad cristiana en la diversidad
de dones que hacen a la comunidad y sus miembros,
responsables del ministerio eclesial. En este sentido, la
eclesiologia propuesta por el Concilio Vaticano Il esta
atravesada por la experiencia de ser y estar en comunidad
como Pueblo de Dios (cf. LG 9), escenario de unién del
género humano, llamado a desplegar la vocacidn
primigenia a lo que es llamado: la fraternidad. Con lo
cual, se fundamenta la participacion del pueblo de Dios
en medio del mundo como escenario para humanizar (LG
31).

El Concilio Vaticano Il con su arrolladora
renovacién de mentalidad, ha inspirado otros escenarios
creativos 'y esperanzadores en el quehacer de la
ministerialidad. Revelando la importancia de reflexionar
teolégicamente sobre este aspecto. Porque de la
comprension teologica que se tenga del ejercicio de la
ministerialidad dependera la praxis teologal que se
establezca en los escenarios al interior de la Iglesia, y de
su efectividad para responder a las dinamicas sociales,
politicas y culturales de los pueblos. Por eso Francisco
ropone la urgencia de una conversion
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eclesial como una manera de establecer relaciones
alternativas y sostenibles como Iglesia inmersa en el
mundo. Por eso, la practica ministerial debe preguntarse
por las raices y por el dinamismo vital que la sostiene y
le da origen. Dicho de otra manera: “la teologia ministerial
estd llamada a una continua referencia a las prdcticas
histéricas y a los modelos ministeriales que con el paso del
tiempo ha ido construyendo la Iglesia para responder a las
diversas coyunturas. La continua relacion entre el hoy de la
vida eclesial, la tradicion se convierte en criterio hermenéutico
para una teologia ministerial a la luz del Nuevo Testamento
y de las llamadas del Concilio Vaticano II".(Madera, 2017).

2.1 Diversidad ministerial laical,

redescubrimiento del Concilio Vaticano II.

La novedad del Concilio Vaticano Il con respecto a la
manera de entender la ministerialidad en la Iglesia, con
referencia al papel laical, ha pasado primero que todo
por estudios de caracter interdisciplinarios de peritos. Los
que han ejercido una serie de estudios serios y
prolongados, en temas biblicos, patristicos y litdrgicos,
llevados a cabo en la prehistoria del Concilio. Revelando
una narrativa que manifiesta que en la Iglesia coexisten
una diversidad de ministerios y que cada miembro del
pueblo de Dios puede asumir auténticos y arraigados
ministerios sin perder la identidad ni de pueblo ni de
miembro del Cuerpo de Cristo (Cf. Almeida, 2015). La
Constitucién Sacrosanctum Concilium es expedita en este
sentido:

Las acciones liturgicas no son acciones privadas, sino
celebraciones de la Iglesia, que es «sacramento de unidad»,
es decir, pueblo santo congregado y ordenado bajo la
direccion de los obispos. Por eso pertenecen a todo el
cuerpo de la Iglesia, lo manifiestan y lo implican; pero
cada uno de los miembros de este Cuerpo recibe un
influjo diverso segun la diversidad de dérdenes, funciones y
partici-pacion actual. (SC, 26).

Dicho de otra manera, la iglesia en su totalidad es
esencialmente Asamblea de Dios, en la diversidad de
sus miembros, dones, funciones y tareas; ella misma es
el escenario -sujeto- integral de la accién liturgica del
pueblo (Congar, 1967, pp. 241-268), sobre todo en el
acontecimiento colegial de la Eucaristia, que constituye
«la principal expresion de la Iglesia» (SC 41). La
relacion e imperativo teologal de la unidad en la
diversidad y de la diversidad en la unidad no solo
atravesara los textos, los contextos y los pretextos del
Concilio Vaticano II, sino su pensamiento eclesial, su
eclesiologia (Cf. LG 2-4; UR 2; AG 2-4). Asi como la Iglesia
es «una» en «Jesus de Nazaret, EL Mesias-Hijo de lo
Humano», su unidad se acoge en la diversidad de los

dones que brotan del pueblo de Dios inspirados bajo la
accion del Espiritu de Divino: “diversidad de pueblos,
culturas y naciones, de lenguas, de hdbitos y costumbres,
pero también de tradiciones liturgicas y espirituales, de
disciplinas y expresiones teoldgicas del querer salvifico de
Dios para la humanidad. Y mds radical aun, dicha Iglesia que
se encarna en interculturalidad y diversidad, es Iglesia
universal aconteciendo cultural e histdricamente.” (Almeida,
2015, p. 30)

En este sentido, la Lumen Gentium es elocuente al
expresar el caracter universal (catolicidad y oikumenidad)
de la Iglesia cuando afirma: ‘en virtud de esta misma
catolicidad - mas propiamente oikumenidad -, “cada una de
las partes colabora con sus dones propios con las restantes
partes y con toda la Iglesia, de tal modo que el todo y cada una
de las partes aumentan a causa de todos los que
mutuamente se comunican y tienden a la plenitud en la
unidad” (LG 13). De manera precedente, la misma
Sacrosanctum  Concilium al abordar - sin decirlo
explicitamente - el tema de la inculturalidad expresaba
densamente: “La Iglesia no pretende imponer una rigida
uniformidad en aquello que no afecta a la fe o el bien de toda
la comunidad, ni siquiera en la liturgia: por el contrario, respeta
y promueve el genio y las cualidades peculiares de las distintas
razas y pueblos” (SC 37). Pero es la Lumen Gentium la que
consagra narrativa y teoldgicamente el caracter de
diversidad, unidad y universalidad de la ministerialidad del
pueblo de Dios. Recuperar los sentidos de esta Constitucion
es un desafio actual del Concilio Vaticano I, alin después de
casi 60 afios.

2.2  Lanarrativa de la diversidad ministerial.

En la Lumen Gentium, en el capitulo primero, al abordar el
caracter mistagogico de la Iglesia encontramos expresiones
explicitas sobre la metafora del Cuerpo de Cristo, mediante la
cual, por un lado, se afirma que en la constitucion del
Cuerpo de Cristo esta vigente la diversidad de miembros,
oficios y dones (cf. 1Cor 12, 1-11); y por otra, en el ejercicio
del misterio de la Iglesia, cuerpo de Cristo. Que es donde
se derivan los dones de la comunidad, haciéndola,
responsable de la ministerialidad eclesial. Ademas, se afirma
que Jesus, es el Cristo, es la cabeza de la Iglesia (cf. 4,11-16).
En el capitulo segundo, al hablar de la Iglesia Pueblo de Dios
expresa, explicita, el fundamento carismatico, que convierte
a cada miembro de la comunidad con capacidad para
asumir responsablemente su mision ministerial (cf. 1Cor
12,11). Seguidamente en el capitulo tercero, aunque
pensando en la constitucién jerarquica de la Iglesia,
encontramos una declaracion implicante y consecuente
para todo el Pueblo de Dios: “Para apacentar el pueblo de
Dios y acrecentarlo siempre, Cristo Senior instituyd en su Iglesia
diversos ministerios, ordenados al bien de todo el Cuerpo” (LG
18). Por ultimo, en el capitulo cuarto, el documento
manifiesta lucidamente el papel del laical, en clave de la
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diversidad de los dones y de la ministerialidad: “Pues a la
manera que en un solo cuerpo tenemos muchos miembros, y
todos los miembros no tienen la misma funcion, asi nosotros,
siendo muchos, somos un solo cuerpo en Cristo, pero cada
miembro estd al servicio de los otros miembros” (Rom
12,4-5)" (LG 32),y en la que cada fiel del Pueblo de Dios,
en virtud del Bautismo, ‘participa en la misma mision
salvifica de la Iglesia” (LG 33); con un doble caracter de la
ministerialidad: (@) en su ser sinodal: en unidad vy
alteridad; (b) en su ser salvifico: en tanto que participa
de la responsabilidad con el aconteci-miento del Reino.

Rapidamente los acontecimientos historicos y
la inspiracion del Espiritu en la cotidianidad de la
historia, después de la Lumen Gentium, la Iglesia retoma
el tema de la diversidad y ministerialidad, en especial
del pueblo de Dios, a partir del Decreto Apostolicam
actuositatem y posteriormente en la Constitucion de la
razén de ser de la Iglesia en la autonomia del mundo,
Gaudium et Spes.

Desde el enclave teologico de la Lumen
Gentium, el Decreto Apostolicam actuositatem enfatiza
que es el Espiritu Santo, que capacita y recrea la
santificacion del pueblo de Dios, concediendo carismas
particulares a los fieles (cf. 1 Cor 12)7),
“distribuyéndolos a cada uno segun quiere” (1Cor 12, 11),
para que ‘cada uno, segun la gracia recibida, la ponga al
servicio de los otros”, convirtiéndose cada miembro del
pueblo, ‘en responsables y colegiados de la multiforme
gracia de Dios” (1 Pe 4, 10), para la construccion de todo
el cuerpo en la caridad (cf. Ef 4, 16). EL mismo
documento, al abordar el tema de la espiritualidad del
laicado, asume como principio eclesial la diversidad: “la
espiritualidad de los laicos debe tomar su nota
caracteristica del estado de matrimonio y de familia, de
solteria o de viudez, de la condicion de enfermedad, de la
actividad profesional y social” (AA 3d). Prevaleciendo, por
un lado, los rasgos de una espiritualidad honrada con las
formas y condiciones histdricas en que los fieles hacen la
vida, y por otro lado, se invita al cultivo digno de las
cualidades que han recibido como don y tarea bajo la
inspiracion del Espiritu de Dios en los escenarios donde
converge la vida y la misidn. (AA 4f).

En cambio, la radicalidad de la Constitucion
Pastoral sobre la Iglesia en el mundo de actual, Gaudium
et Spes, da lugar a la diversidad de dones y ministerios en
la Iglesia Comunion y Cuerpo de Cristo, afirmando la
vocacion origi-naria a la que es llamado el Pueblo de
Dios - constituir la fraternidad universal -, en la que cada
miembro de la Iglesia, actian en reciprocidad y
solidaridad humana, segun la riqueza carismatica que a
cada uno se les haya conferido y le pertenezca:

«Primogénito  entre  muchos  hermanos,
constituye, con el don de su Espiritu, una nueva
comunidad fraterna entre todos los que con fe
y caridad lo reciben después de su muerte y

resurreccion, esto es, en su Cuerpo, que es la
Iglesia, en la que todos, miembros los unos de
los otros, deben ayudarse mutuamente segun la
variedad de dones que se les hayan conferido»
(GS 32).

Mas adelante, la Gaudium et Spes, reconociendo la
presencia de la Iglesia en el mundo y su autonomia, retoma
el principio desafiante de pneumatolégico de la diversidad.
Retando al Pueblo de Dios, a asumir su misién y poner sus
dones al servicio, para que sean fuentes inagotables de las
virtudes que anhela el mundo de hoy. (GS 43).

Por su parte en el Decreto sobre la actividad
misionera de la Iglesia - Ad gentes - con el que cierra el
Concilio Vaticano IlI, se conciben elementos ineludibles
para entender la valia de los ministerios en la dinamica y
horizonte de la vida misionera de la Iglesia:

“Sin embargo, no basta con que el pueblo
cristiano esté presente y establecido en un
pueblo, ni que desarrolle el apostolado del
ejemplo; se establece y esta presente para
anunciar con su palabra y con su trabajo a
Cristo a sus conciudadanos no cristianos para
ayudarles a la recepcion plena de Cristo. Ahora
bien, para la implantacién de la Iglesia y
para el desarrollo de la comunidad cristiana
son necesarios varios ministerios, que,
suscitados por el llamado divino en el seno
de la misma comunidad de los fieles, deben
ser favorecidos y cultivados por todos con
diligente cuidado; entre estos ministerios
se cuentan las funciones de los sacerdotes,
de los diaconos y de los catequistas y la
Accion Catolica. De modo analogo, los
religiosos y religiosas, sea por la oracion, sea
por su trabajo, prestan un servicio
indispensable para enraizar y asegurar en las
almas el Reino de Cristo y ensancharlo mas y
mas”. (AG 15 h-i).

Dicho de otro modo, la diversidad ministerial
del Pueblo de Dios no puede prescindir de la conciencia
ecuménica, en la que se hace participe de la inagotable
tarea de traducir el lenguaje y la propuesta del
proyecto divino al mundo, y en la que cada rol y
funcion dentro de la Iglesia le es sustantivo el caracter
responsivo frente a la comunidad eclesial. En este
sentido, dicha naturaleza res-ponsiva de la diversidad
ministerial de la Iglesia acontece en la medida en que se
camine hacia la comunidn (comun - unidn) carismatica e
institucionalmente. Comprendiéndose que no solo se
pertenece a Dios como pueblo, sino a la sociedad civil,
como ciudadanos del mundo donde se lucha por la
construccion de un mundo mas justo y mas humano (cf.
AG 21 b-d).
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Es ineludible precisar y dejar por sentado que en
la recreacion y en el redescubrimiento de la
ministerialidad y de la diversidad ministerial de la Iglesia,
los titulos «Pueblo de Dios», «Cuerpo de Cristo» aluden
al protagonismo y al caracter responsivo de la
comunidad, no a la de los ministros en si mismos. En
palabras de JM Estrada ‘el binomio comunidad-
multiplicidad de ministerios y carismas es el eje estructural
de la eclesiologia. Donde hay verdadera Iglesia se pueden
reconocer los ministerios y carismas, que cambian a lo
largo de la historia” (Estrada, 2012, p. 165). Por ello, en la
eclesiologia del Concilio Vaticano I, se revaloriza el
sacramento comun del bautismo de todo el Pueblo de
Dios, como el fundamento de toda la forma de pensar y
proyectar la eclesiologia. Redescubriéndose la teologia
del Pueblo de Dios (LG 13-14), donde es la comunidad
el centro y la frontera de la eclesialidad (LG 12).

De la “jerarcologia” y del modelo de la
sociedad perfecta de la cristiandad, emerge como
desafio la gobernanza de la libertad del Espiritu del
Resucitado que inspira, capacita y acontece en la
autonomia del mundo y de los signos de los tiempos,
con el que, se crea el marco genético de las corrientes
eclesiologicas postconciliares. Enfa-tizandose en las
Comunidades de Base, la Teologia de la Liberacion, la
Teologia del Pueblo y las que abogan por la
democratizacion de la Iglesia. (cf. Estrada, 2012). Como
lo resalta Estrada “muchos problemas postconciliares se
deben a mantener el statu quo eclesioldgico, propio de las
jerarcologias, a costa de desvirtuar, neutralizar o reducir el
significado teoldgico de textos neotestamentarios, de la
tradicion histdrica y de los documentos del mismo Vaticano
I (Estrada, 2012, p. 167). En suma, esta demostrado, que
no basta una renovacion espiritual de la Iglesia, sin una
verdadera conversidén ministerial, pastoral y sinodal. Esta
es el desafio del pontificado de Francisco.

3. Conversion sinodal: “caminar juntos
como pueblo de Dios”

La sinodalidad y sus datos normativos se encuentran
tanto en el Primero como en el Segundo Testamento. Los
sentidos escrituristicos ofrecen lineas de pensamiento
que son validas y necesarias para el discernimiento de
los principios teoldgicos y las practicas teologales que
deben animar y orientar la vida, las estructuras, los
procesos y los acontecimientos sinodales de la Iglesia,
no solo en el ejercicio del “‘caminar y discernir juntos” sino
en poner en marcha “un nuevo modelo eclesial de
proceder” mediado por el “consensus fidelium”. Esto no es
mas que la reivindicacion de una «eclesiogénesis», en la
que lo que afecta a todos debe ser tratado y aprobado
por todos” (Luciani, 2019b).

Las Escrituras Sagradas son muy pedagdgicas al
hablar de la sinodalidad como una experiencia constitutiva
del pueblo de Dios. En primer lugar, en el Antiguo
Testamento, el libro del Génesis atestigua la vocacion

originaria a la que ha sido invitado el Pueblo de Dios: “Dios
cred al ser humano [...], a su imagen y semejanza como un ser
social llamado a colaborar con El caminando en el signo de la
comunion, custodiando el universo y orientdndolo hacia su
meta” (Ladaria, 2018, p. 15). En segundo lugar, en la
realizacion de su querer salvador, Dios convocéd a los
patriarcas y matriarcas del pueblo de lIsrael (cfr. Gn, 12,
1-3; 17, 1-5; 22, 16-18). Esta convocacion es paradigmatica,
no solo para el pueblo de Yahvé y la comunidad del
movimiento de Jesus del siglo I, sino para la Iglesia que se
redescubre en el Concilio Vaticano II:

‘expresada  con el término  pob/vio
(edah- gahal), que con frecuencia se traduce en
griego con éxkAnoio (ekklesia), fue sancionada
en el pacto de alianza en el Sinai (cfr. Ex
24,6-8; 34,20ss.). La convocacion da relieve y
dignidad de interlocutor de Dios al Pueblo
liberado de la esclavitud, que en el camino del
éxodo se reune en torno a su Senor para
celebrar el culto y vivir la Ley, reconociéndose
como su propiedad exclusiva (cfr. Dt 5,1-22;
Jos 8; Neh 8,1-18)" [...]. p32/¥73 (gahal - ‘edah)
es la forma originaria en la que se manifiesta
la vocaciéon sinodal del Pueblo de Dios.
(Ladaria, 2018, p. 16).

En tercer lugar, en la tradicién profética de la
comunidad de lIsrael, el pueblo de Dios es invitado al
cultivo generacional de caminar resilientemente por las
vicisitudes de la historia manteniéndose fieles a la
alianza de Dios que expresa en la donacion del territorio,
de la justicia factitiva y del derecho que construye
comunidad a través de leyes que humanicen las
relaciones integrales. “Por eso los Profetas invitan a la
conversion del corazon hacia Dios y a la justicia en las
relaciones con el prdjimo, especialmente con los mds
pobres, los oprimidos, los extranjeros, como testimonio
tangible de la misericordia del Seror (cfr. Jr 3721;
38,1)” (Ladaria, 2018, p. 16). En esta triple donacion de
Dios a la comunidad (la Alianza), sin la cual no es posible
la concrecion de la sinodalidad, los profetas, reconocen
que dicha comunidad ha de renovar constantemente su
corazon, sus relaciones, sus formas de gobierno y el
establecimiento de sus gobernanzas.

En cuarto lugar, la manifestacion de las palabras
de Dios a su pueblo en la que se concreta la
sinodalidad, adquieren su historicidad mas plena, en la
encarnacion de su Hijo Jesus de Nazaret (la nueva
Alianza), “que con su kerygma, su vida y su persona revela
que Dios es comunion de amor que con su gracia y
misericordia quiere abrazar en la unidad a la humanidad
entera” (Ladaria, 2018, p. 17), en cuanto acontece y nos
dejamos habitar por su Reino de reconciliacion,
misericordia, compasion y paz. De acuerdo con Pedro
Trigo, podemos enfatizar el caracter sinodal de la
humanizacién del Hijo de Dios:
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1 estd entre nosotros. Si entre nosotros no

hay nada, porque cada uno estamos al lado
del otro, pero sin ningun lazo que nos una, no
hay comunidad, no esta Cristo. Pero
tampoco esta en cualquier lazo. Si los lazos
son cerrados, sSi  no estan abiertos
estructuralmente a los pobres, no hay
comunidad cristiana sino comunidad de
carne y sangre, espiritu de cuerpo.
Podremos entendernos muy bien y estar
muy a gusto entre nosotros, pero entre
nosotros no esta Jesus. Pablo explana siste-
maticamente este punto en la parte
exhortativa de sus cartas. Habla
constantemente de “mutuamente” y “unos a

otros”: edificarse, ayudarse, ensenarse,
tolerarse, comprenderse, perdonarse,
estimularse, consolarse, emularse,

soportarse, corregirse, esperarse... unos a
otros. En suma, Jesus esta en la fe mutua
en la que nos llevamos, en el amor fraterno
con que nos amamos, en la vida cristiana que
compartimos. En este sentido decimos con
toda propiedad que la comunidad es cuerpo
de Cristo porque él se hace presente en lo
que la construye, que son siempre relaciones
mutuas. [...]. Abiertas estructuralmente a
los pobres” (Trigo, 2010, pp. 182-185).

En este sentido, teniendo este marco
Escrituristico, podemos hilvanar lo que teologalmente
implica la conversion eclesial a la que nos esta
invitando Francisco en su reforma eclesial, y que no, es
mas, que la radicalizacion de los sentidos del Concilio. En
el contexto cristiano, y en el marco del Vaticano II, la
accion de caminar juntos como pueblo de Dios, con
varios ritmos y cadencias se denomina sinodalidad: “Se
trata de un neologismo procedente del griego eclesidstico
synodia: grupo de personas que caminan juntas, una palabra
que consta de la preposicion syn (“‘con”) y del sustantivo
hodos (‘camino’). (Fontbana, 2012, p. 345). Con lo cual,
expresado eclesiolégicamente, la vocacion exodal de la
Iglesia supone la capacidad de decision y de
transformacion que advienen como camino compartido y
consenso de los hijos e hijas de Dios. Y dicho consenso
estd mediado por lo que se decide en ‘comun-
union” (de manera colegiada, teniendo en cuenta los
implicados como referentes validos) y por lo que “nos es
en comun” (sentido politico de la sinodalidad) como
comunidad eclesial.

En este sentido, la actitud de vida que supone el
caminar juntos implica decidir, trabajar y avistar el
horizonte en comunidad. “No se trata de llevar a cabo lo
que decide la mayoria o la minoria mds fuerte, sino de hacer
lo que se decide en comunion entre nosotros y con Dios y
con los pobres”. (Fontbana, 2012, 346). Dicho de otra
manera, la sinodalidad hace que tenga lugar en los
escenarios eclesiales la alteridad; alteridad sin la cual es
posible percibir la donacién de Dios mismo a

estructura y,al mismo tiempo, posibilitar la memoria de las
busquedas y el discernimiento del pueblo de Dios guiado
por el Espiritu hacia su humanizacion.

La sinodalidad es un nuevo modelo eclesial de
proceder que invierte las relaciones jerarcoldgicas de la
forma piramidal en la que la Iglesia tradicional se
expresaba y manifestaba. Emil Joseph De Smedt, obispo
que participé en el Concilio, clara y desafiadamente, con
la metafora de la “piramide invertida”, teolégicamente
fundamentaba dicha manera de eclesial de vivir vy

concretarse en el mundo: o
ustedes estan familiarizados con la pirami-

de: papas, obispos, sacerdotes, cada uno de
ellos responsables; ellos ensenan, santifican
y gobiernan con la debida autoridad. Luego,
en la base, el pueblo cristiano, mas que todo
receptivo, y de una manera que concuerda
con el lugar que parecen ocupar en la igle-
sia. [...]- En el pueblo de Dios, todos estamos
unidos los unos con los otros, y tenemos
las mismas leyes y deberes fundamentales.
Todos participamos del sacerdocio real del
pueblo de Dios. El papa es uno de los fieles:
obispos, sacerdotes, laicos, religiosos, todos
somos (los) fieles..” (De Smedt, 1962, citado
por Luciani, 2019c).

La clave de la sinodalidad es la identidad que nos
hace responsables de la ministerialidad eclesial: la
pertenencia al sacerdocio real de pueblo de Dios;
sacerdocio que nos hace ir en contra de mecanismos de
ideoldgicos discursivos y de acciéon que promueven el
clericalismo, la obispolatria o papolatria. Porque lo que
nos precede y lo que nos hace unos en la diversidad es
que somos pueblo de Dios. Como pueblo, de acuerdo con
lo que se viene afirmando, toda la comunidad - todos y
todas - participamos de la misma dignidad bautismal y
nos pertenece el don y la tarea de responder a los
mismos derechos y deberes. De manera taxativa: la
ministerialidad y responsabilidad eclesial no estan
supeditadas a la potestad del orden, sino a la comunidad
de los hijos e hijas de Dios que les da su razon de ser y
existirr He aqui la clave del caminar juntos, del
discernir juntos, del decidir juntos. En palabras del
tedlogo venezolano Rafael Luciani:

‘A la sinodalidad le es inherente la
dimension de la armonia en tanto que
expresa  una  nueva manera de
interaccionar del pueblo de Dios, en el
entendido que de no se trata que el pueblo
ocupe un lugar que no tenia y desde alli
ejercer una nueva autoridad, sino que se

concede primacia al “sensus fide” - al
sentido de la fe propio de cada uno como
bautizado -, pero a la vez, haciéndolo

palpable como “sensus fidelium”, - como
sentido de la totalidad en cuanto todos
somos bautizados y no por cada individuo
aislado- .” (Luciani, 2019a).
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Con lo anterior, la sinodalidad se expresa en
una dinamica de interaccion en la que cada miembro de
la Iglesia - responsable de la ministerialidad eclesial -
ejerce su autoridad eclesial por pertenecer y compartir a
la identidad que lo hace participe del sacerdocio real del
pueblo de Dios. Tal pertenencia, implica resignificar el
estilo de vida eclesial, las practicas de discernimiento, las
estructuras de gobierno de la Iglesia y la promocién de
un modo distinto de proceder eclesial desde la base,
desde la frontera, desde la periferia, como fieles que
somos, y no desde la cuspide.

La sinodalidad expresa el doble significado del
sentido de la fe del pueblo de Dios que quiere profundizar
y desplegar la eclesiologia del Papa Francisco. Por un
lado, a “la relacién de conjunto” (cf. Luciani, 2019b), no
tanto desde la totalidad que viene de la suma de
individuos, sino de la interaccion horizontal y reciproca de
los fieles que comparten la fe historica y salvifica que los
hace pueblo. Pero, por otro lado, ese ejercicio de la
sinodalidad como una forma eclesial de proceder se da
debido al caracter normativo y normante de la mediacion
de la Sabiduria de Dios a través de los pobres. En
palabras de Pedro Trigo: «Nunca habra sinodalidad en el
seno del pueblo de Dios, mientras no haya sinodalidad del
pueblo de Dios con los pobres de la tierra» (Trigo, 2019).

En suma, y sin rodeos, para Francisco, vy
acentuada por la teologia latinoamericana, la
sinodalidad tendra sentido en la medida que caminamos
con los pobres. No solo el pueblo de Dios esta llamado a
aprender a caminar junto, sino que la humanidad misma
tiene que enfrentarse al desafio de caminar con los
pobres de la tierra. Ese caminar pedagdgico vy
politicamente alternativo, da sentido a la tarea de
transformar las estructuras injustas de poder y relacion
no solo al interior de la Iglesia misma, sino en el corazén
de la sociedad civil.

Para que este modo de proceder eclesial sea
posible tiene que darse como condiciéon “sine qua non”
la experiencia de conversién pastoral; elemento del que
nos ocuparemaos a continuacion.

4. Excursus. Amazonia, la exuberancia
y sostenibilidad de la humanidad, y
la genialidad de Francisco

Segun diversas visiones interdisciplinarias, la Amazonia es
la segunda area mas vulnerable del planeta en relacion
con el cambio climatico provocado por los seres humanos
(Boff, 2019, p. 98). Mas aun en relacién con su magnitud y
a su caracter, el filésofo colombiano Bernardo Toro, ase-
sor de la Fundacion Avina, muestra una serie de elementos

necesarios para afrontar la problematica de la Amazonia.
Los cuales son convergentes con las reflexiones del sinodo
especial sobre la zona y la mentalidad ambientalista y
sinodal del Papa Francisco. En palabras del filésofo Toro:

“Es un bioma. EL Amazonas es una caracte-
ristica, es como si fuera una matera que esta
en el continente. Que tiene una estructura y
unas caracteristicas biologicas propias, que
se nutren y se fortalecen a si mismas. Cuan-
do usted comienza a talarlo, a deforestarlo...
es como coger un cuerpo e irle quitando las
manos, los pies, los dedos, etc. Entonces no
es que el sistema se altere parcialmente. EL
sistema completo se altera.|[...]. No es posible
enfrentar el problema amazénico por paises.
O en América Latina aprendemos a hacer una
alianza social, politica, econémica, académica
y comunicativa, los nueve paises, los nueve
paises por lo menos, o este problema no es
enfrentarle por paises. [...]. Sin una alianza
y una colaboracion latinoamericana de las
generaciones nuevas entre Los nueve paises,
no es parable este problema del Amazonas”.
(Toro, 2019).

En palabras del Papa Francisco, advertidas
con claridady dramatismo:

“El futuro de la humanidad y de la Tierra
esta vinculado al futuro de la Amazonia;
por primera vez, se manifiesta con tanta
claridad que desafios, conflictos vy
oportunidades emergentes en un territorio,
son la expresién dramatica del momento
que atraviesa la supervivencia del planeta
Tierra y la convivencia de toda la
humanidad” (Boff, 2019, 98).

Sin distar de la perspectiva filosofica, el Papa
Francisco convoca un sinodo Panamazonico y el tema
que lo caracterizd fue: “Amazonia: nuevos caminos para
la Iglesia y para una ecologia integral”. En palabras de
Leonardo Boff, “se trata de la aplicacion de su enciclica
sobre el cuidado de la ‘casa comun” para evitar una
catastrofe socio ecoldgica mundial. No se trata de una
ecologia ambiental y verde sino de una ecologia integral,
que envuelve el ambiente, la sociedad, la politica, la
economia, lo cotidiano y la dimensidn espiritual”. (Boff,
2019, p.99).

Tanto la perspectiva experta de la ciencia como la
vision eclesial de Francisco apuntan a que,sin una solucién
solidaria de toda la humanidad, con una mirada desde la
perspectiva politica, cultural, ecuménica y sinodal;
dificilmente la Amazonia siga siendo sostenible, y la
humanidad misma, sea sostenible en las proximas
décadas. Apuntemos algunos datos mas sobre esta region
del Planeta:
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“Cubre una extension de 8.129.057 Km2 en
nueve paises: Brasil (67%), Peru (13%), Bolivia
(11%), Colombia (6%), Ecuador (2%), Venezuela
(1%), Surinam, Guyana y Guyana francesa
(0,15). Viven alli 37.731.569 habitantes, de
los cuales 2,8 millones son indigenas de 390
pueblos diferentes, que hablan 240 idiomas,
de la rica matriz de 49 ramas linguisticas, un
fenomeno inigualable en la historia de la
linglistica mundial. Existen tres rios
amazonicos: el visible de la superficie; el
aéreo, los llamados ‘rios volantes’ (cada copa

Francisco

la dignidad humana y al cuidado de los bienes
ecosistémicos del planeta, su accion y su proyecto es
ético” (Toro, 2019).

4.1. Caminar juntos con la Amazonia

Teniendo en cuenta este contexto de la situacién
Panamazonica, con la lucidez y con su singular forma de
proceder que lo caracteriza, el Papa Francisco, el 15 de
octubre de 2017, anuncié al mundo, la urgente necesidad
de convocar un sinodo especial para la Amazonia. He
aqui la introduccion cronoldgica:

de arbol con 20 metros de extension
produce 1.000 litros de humedad que va a
traer lluvias para el cerrado, para el sur hasta
el norte de Argentina); el tercero, invisible, es
el rio Raz do Chao (no confundir con el sitio
turistico Rez do Chao), un rio subterraneo que
corre debajo del actual Amazonas”.

Es relevante manifestar, por lo tanto, que todo el
bioma amazodnico, corresponde al bien comun del
planeta, por supuesto, y a toda la humanidad. Lo que
significa que, si no nos entendemos para formar una unidad
integradora, estaremos avocados a desaparecer progresiva
y aisladamente de la faz de la tierra. Boff lo enfatiza de la
siguiente manera:

“El ser humano es aquella porciéon de la
Tierra que comenzd a sentir,a pensar,a amar
y a cuidar. Somos Tierra, como enfatiza el
Papa y la propia Biblia. Ahora, en la fase
planetaria, todos nos encontramos en una
misma y Unica ‘casa comun’ El tiempo de
las naciones esta pasando; ahora es el
tiempo de la Tierra y tenemos que
organizarnos para garantizar los medios
que sustentaran nuestra vida y la de la
naturaleza”. (Boff, 2019, 100).

Por tanto, estamos llamados a cambiar el paradigma
en nuestra relacion con la casa comun y pasar del
modelo de la acumulacion compulsiva, la sobre
produccion, y el enriquecimiento. A una toma de conciencia
para frenar definitivamente problemas tan complejos como
el cambio climatico.

Ese nuevo paradigma lo podemos denominar
como el del “saber cuidar” En palabras de Bernardo
Toro, “o aprendemos a cuidar o perecemos. El cuidado no
es una opcion para el ser humano en este momento. O
volvemos el cuidado el paradigma politico, social,
econdmico, cultural y espiritual de la especie humana, o
no somos viables” (Toro, 2019). Estamos llamados a
cultivar una sostenible cultura de hospitalidad. Una gran
cultura de comensalidad abierta. Una cultura de respeto
y un proyecto ético firme que podemos formular de la
siguiente manera, siguiendo al fildsofo colombiano que
hemos tomado como referencia: “no importa lo que usted
haga. Haga lo que haga. [...]. Si lo que hace contribuye a

“EL 15 de octubre de 2017 el Papa
Francisco convocd un Sinodo para octubre
de 2019 en Roma sobre la Amazonia: Ama-
zonia: nuevos caminos para la Iglesia y para
una ecologia integral. [..]. La noticia
sorprendid a muchos, pues se trata de un
Sinodo de la Iglesia universal sobre un
tema territorial muy concreto. En realidad,
esto no constituye una novedad, pues en
anos anteriores ya se habian celebrado
varios Sinodos especiales en Roma sobre
Africa (1995; 2009), América (1997), Asia
(1998), Australia/Oceania (1998), Europa
(1991; 1999) y Oriente Medio (2010). Lo
que llama la atencién es la importancia
que con este Sinodo se quiere dar a la
Amazonia. [...]. Ya la V Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano y del Caribe
de 2007, en Aparecida, habia resaltado la
importancia de  Amazonia para la
humanidad, y la enciclica Laudato Si’ de
Francisco, en 2015, citaba la Amazonia
como uno de los pulmones del planeta
repletos de biodiversidad, objeto de los
intereses econémicos de corporaciones
internacionales. [...]. En septiembre de
2014, en Brasilia, nacié la Red Eclesial
Panamazodnica (REPAM), que agrupa todas
las  jurisdicciones  eclesiasticas con
territorios amazonicos. La REPAM va a
jugar un papel muy importante en todo el
proceso sinodal amazodnico. [...]. EL 19 de
enero de 2018 Francisco visitdé Puerto
Maldonado, en Pery, y tuvo un encuentro
muy significativo con los indigenas
amazodnicos a los cuales desea ante todo
escuchar: ‘esta bien que ahora sean ustedes
quienes se autodefinan y nos muestren su
identidad. Necesitamos escucharles”. Esta
visita de Francisco a Puerto Maldonado va
a marcar definitivamente el rumbo del
Sinodo Panamazonico. [...]. EL 8 de junio de
2018 se publicé en Roma el Documento
preparatorio del Sinodo de Obispos para la
Asamblea especial sobre la  Region
Panamazodnica, preparado por un conjunto
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de expertos. En este documento se afirma
que las reflexiones de este Sinodo Especial
superan el ambito estrictamente eclesial
amazonico, porque se enfocan a la Iglesia
universal y al futuro de todo el planeta. Este
documento, siguiendo la metodologia usual
latinoamericana, presenta la realidad
amazénica (17 parte), discierne la necesidad
de una conversién pastoral y ecoldgica (2°
parte), y busca nuevos caminos para una
Iglesia con rostro amazonico (3 parte)”
(Codina, 2019, pp.20-22).

De hecho, en aquel documento preparatorio para
la asamblea sinodal, el papa Francisco plantea un desafio
para toda la Iglesia: “con iamos en que la Iglesia, enraizada
en sus dimensiones sinodal y misionera, pueda generar
procesos de escucha (ver-escuchar), procesos de
discernimiento (juzgar), para responder (actuar) a las
realidades concretas de los pueblos amazdnicos” (Secretaria
General del Sinodo de los obispos). En Puerto
Maldonado, Francisco apuntala la otra motivacion
existencial e histérica para convocar un sinodo de tales
caracteristicas: la inculturalidad del Evangelio que se
muestra en la defensa, proteccién y soberania de los
pueblos y sus culturas: ‘necesitamos que los pueblos
originarios moldeen culturalmente las iglesias locales
amazonicas... ayuden a sus obispos, misioneros y misioneras,
para que se hagan uno con ustedes, y de esta manera
dialogando con todos, puedan plasmar una Iglesia con rostro
amazdnico y una iglesia con rostro indigena”. (Francisco,
2018).

Siguiendo este espiritu del pontificado de
Francisco, los representantes oficiales de la Santa Sede y
de la REPAM han acompanado a los miembros de los
pueblos y comunidades amazonicas en distintos ambitos
internacionales y regionales del Sistema de Naciones
Unidas para que pueden presentar las situaciones
particulares que los afectan. En este sentido, los
miembros de la Iglesia catdlica en la Amazonia afirman:

‘queremos ser testimonios vivos de esperanza
y cooperacién y seguir prestando un servicio
evangelizador que eche sus raices en el suelo
fértiL en el que viven nuestros pueblos
amazonicos y en sus culturas. [...]. EL Sinodo, si
bien es un evento eclesial, puede ser un signo
valioso de la respuesta eficaz para la
promocion de la justicia y la defensa de la
dignidad de las personas mas vulnerables.
Creemos que sociedades, gobiernos e Iglesia,
en general, podemos poner atencion a estas

voces para asumir mas consistentemente
nuestras respectivas responsabilidades,
diferenciadas y potencialmente

complementarias”. (Barreto, 2019, p. 15).

Grandes riquezas y desafios le aguardan a la
Iglesia en este largo camino de conversion sinodal,
pastoral y ministerial que apenas empieza. Y, sin duda,
el Sinodo Panamazonico sera un momento decisivo que
afectara a toda la Iglesia en este momento de la
historia humana y del futuro.

4.2. El sinodo de la Amazonia: la emergencia
del Instrumentum Laboris.

Partiendo del clima de sinodalidad dibujado en el
apartado anterior tiene lugar el ejercicio que posibilitara
configurar un Instrumento de Trabajo que permitiera una
ruta pedagogica para el Sinodo en cuanto tal. De ahi se
comprende la importancia de la consulta de la REPAM
a los pueblos amazédnicos. “Han sido consultadas 21.943
personas, de los cuales 6.337 son laicos (3.601 mujeres y
2.736 hombres), 477 religiosos, 1.973 jovenes, 492
sacerdotes y obispos. Estuvieron involucradas 65.000
personas, con un total de 86.943 participantes (sequn datos
de la secretaria de la REPAM). La sintesis de estas respuestas
llena 200 pdginas, con 800 anexos” (Codina, 2019, p. 24).
Fueron tres grandes las constantes en las respuestas
recabadas a partir de la diversidad y riqueza de la
poblacion encuestada. Las constantes son las siguientes:

a. Un clamor doloroso y angustiante
ante la situacion de muerte que viven al
ser expulsados de sus territorios, victimas
de genocidios y pobreza por las
empresas multinacionales petroleras,
madereras, mineras extractivistas,
monocultivos,agronegocios, etc.,que
provocan destruccion del habitat, trata de
personas, narcotrafico, presencia de grupos
ar-mados, agresiones a la cultura e identi-
dad indigena, problemas en los jovenesy en
las nuevas generaciones.

b. Frente a esta situacion de muerte, el
mundo indigena ofrece la riqueza de su
vida y cultura: ideal del ‘buen vivir' en
armonia con la naturaleza y la comunidad,
senti-pensar ecoldgico, modelo del cuidado
de la tierra, sentido de la reciprocidad vardn-
mujer, solidaridad y hospitalidad,
sabidurias ancestrales sobre salud, cultivo
de la tierra, espiritualidad cosmica al
Creador de la vida, sentido de gratuidad,de
oracion y fiesta, todo ello como alternativa al
sistema de muerte hoy dominante.

c. Frente a la Iglesia catolica, los
grupos muestran su profunda gratitud
por la evangelizacion recibida de los
misioneros del pasado y del presente, por
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sus aportes en educacion, salud, promocion
humana, etc. Pero al mismo tiempo
expresan su deseo de una Iglesia no
colonial, con rostro amazodnico: ministros
indigenas, inculturacion de los misioneros
en la lengua y culturas, reconocer el papel
muy importante de laicos y sobre todo de
la mujer; pero ante la escasez de clero
ordenado y las largas distancias, para no
dejar perpetuamente al pueblo sin
Eucaristia se piden nuevos ministerios
masculinos y femeninos, ordenacién de

hombres casados y de diaconisas,
invertir en la formacién de laicos,
educacion, universidades, radios, revisar

profundamente la formaciéon de los
seminarios, etc. Pero al mismo tiempo se
pide a la Iglesia que les ayuden en la
defensa del territorio en contra de las
empresas destructoras de la naturaleza y
genocidas. (Codina, 2019, pp. 24-25).

A partir de esta sintesis, se configura el
Instrumentum  Laboris que fue presentado por la
Secretaria del Sinodo el dia 17 de junio de 2019. El
documento sigue la estructura literaria tradicional
latinoamericana del ver, juzgar y actuar, pero acentuando
el cultivo del escuchar, de acuerdo con los deseos de
Francisco en Puerto Maldonado y en Episcopalis
Communio. De fondo esta la orientacion a sequir
labrando una conversiéon pastoral a la luz de la
Evangelii Gaudium, a una conversién ecoldgica a través de
la Laudato Si, y a una conversién a la sinodalidad
eclesial, siguiendo el Sinodo mismo.

La primera parte del Instrumento aborda el tema
de la Amazonia como fuente de vida, en el entendido
de que la vida es Jesus mismo y acontece para que la
tengamos en abundancia, propia esta metafora del
Evangelio de Juan. El titulo de esta parte es La voz de la
Amazonia. EL Sinodo se desenvuelve en torno al tema de
la vida, la vida del territorio amazdnico, y de sus pueblos,
la vida de la Iglesia y la vida del planeta. Sin duda, una
vida amenazada en sus multiples formas: desde
asesinatos a lideres sociales territoriales, pasando por el
abuso y la trata de personas de ninos, ninas y
adolescentes, hasta el sufrimiento infringido a la Casa
comun (Cf. Instrumentum Laboris, 8-27).

La segunda parte versa desde su titulo sobre
la Ecologia integral: el clamor de la tierra y de los
pobres. Esta parte expone con amplitud diversos temas
de indole socioeconémico de la Amazonia, a saber, “la
destruccion  extractivista, los pueblos indigenas en
aislamiento voluntario, la migracidon, la urbanizacion, la
familia y la comunidad, la corrupcidn, la salud integral, y la
necesidad de una conversidn ecoldgica que nos reconcilie
con la tierra” (Instrumentum Laboris, 44-100).

Por ultimo, en la parte tercera del documento se
habla de La Iglesia profética en la Amazonia: desafios y
esperanzas. En esta parte, densa y extensa, se abordan
temas de diversa indole: desde la dimension pastoral de
la Iglesia, pasando por temas relevantes como:
interculturalidad, liturgia inculturada, la ministerialidad,
las vocaciones autdctonas, el celibato, la ordenacion de
personas en casos especificos, el rol de los laicos, el
caracter alternativo de la vida consagrada, los derechos
de los pueblos y sus culturas, el reconocimiento de la
mujer en la esfera publica y privada, la promocién de la
conciencia ecoldgica, la gobernanza y la incidencia local,
regional e internacional. (Instrumentum Laboris,
107-146). En la conclusion se reafirma al Sinodo mismo
como un kairés para la Iglesia y el mundo. (Instru-
mentum Laboris, 147).

Siguiendo a Victor Codina, los puntos neuralgicos teoldgico -
pastorales son los siguientes (Cf. Codina, 2019, 32-39):

1. Concretizacién de la Laudato Si:
se piensa en el paso de una eclesiologia
exclusivamente centrada en la Iglesia
Universal a una eclesiologia inclusiva, abierta
a una Iglesia Local en donde acontece la
Iglesia  en su totalidad en cuanto
ecumenicidad: una Iglesia universal poliédrica.

2. Profundizar en la teologia de los
signos de los tiempos promulgada por el
Concilio Vaticano Il, y discernir, en el clamor del
pueblo, la voz del Espiritu presente en la histo-
ria que nos interpela y manifiesta la voluntad
de Dios. En otras palabras, el lugar
hermenéutico de la Iglesia son los pobres y
las victimas. Sin los cuales no acontece la
salvacion.

3. La opcion por los pobres y el
clamor de los pobres por el clamor de la tierra.
Todo esto exige una conversion a la justicia 'y a
una ecologia integral.

4, La defensa de los pueblos
amazonicos y de su identidad cultural y
espiritual sin que se dejen de analizar los
defectos y todo aquello que atente contra la
vida sostenible y respetuosa de la sacralidad y
de la dignidad de las personas y de la realidad.

5. Es necesario profundizar en
una vision integral de la vida que incluya,
desde las dimensiones mas materiales del
pan de cada dia, a la cultura, ‘tierra,
trabajo y techo’, a la espiritualidad y la
comunién con la vida divina que se nos
comunica por Jesus. Dicho de otra
manera, o la salvacion se historiza y es
histérica o es simplemente pura quimera
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y nada tiene que ver con los anhelos de
los pueblos, culturas y la promocion de la
humanizacion y la liberacién integrales.

6. La eucaristia como responsabilidad y
desafio de Dios y de la comunidad eclesial. Con
lo cual, ninguna comunidad por falta del
ministerio ordenado puede verse privada de este
acontecimiento vital para la vida eclesial. De ahi,
que la comunidad, cualquier miembro de ella,
puede hacerse responsable de la misma. Se
transita hacia la conversién ministerial.

7. Respetar y promover el cuidado
esencial de la Vida es el caracter de Dios, y la
vocacion originaria a la que debe transitar su
pueblo. Por eso es fundamental la defensa de la
vida, la territorialidad, los derechos, las practicas
ancestrales y la espiritualidad de los pueblos y
sus culturas.

8. La encarnacién del Hijo de Dios
como su humanizacién que nos invita a que
apostar por su Causa, por su Sueno de manera
inculturada y no impuesta por ningun medio. De
ahi que la Iglesia esta llamada a inculturarse
mediante una fe ecuménica.

9. Profundizar en el Espiritu de Dios
como ruah divina que esta presente en la historia
capacitando a través de profetas, pobres vy
victimas para elevar un clamor por la justicia y la
salvaguarda de la creacion, sobre todo cuando el
ser humano genera injusticia, destruccion vy
muerte. En este mismo sentido, el Espiritu del
Senor esta presente en culturas y religiones, en
movimientos sociales, politicos, ecologistas, que
defienden la justicia y el bien de la creacion.

10. Hay que repensar la teologia y su
dimension pastoral en la Iglesia. Dicho de otra

manera, radicalizar lo que hemos venido
enfatizando: la conversién sinodal, pastoral vy
ministerial.

Radicalizar las claves de la promocién, defensa
y proteccién de la vida y sus multiples formas politicas,
culturales y religiosas sostenibles; enfatizar el cultivo
biblico-teologico de ver y escuchar la realidad para
discernir por humanizar; resignificar la actitud profética
ante la vida amenazada que se expresa en los
etnocidios, en la mineria devastadora y en la
deslegitimacion de los Derechos Humanos; el acontecer
de la Iglesia local en su universalidad y de la Iglesia
universal aconteciendo en la localidad poliédrica; la
eucaristia que hace Iglesia y nueva ministerialidad para
todo el pueblo de Dios; el cuidado de la Casa comun;y la
encarnacion solidaria en la vida de los pobres y las

victimas como una forma de sembrar en el Espiritu, son
quiza las claves teoldgicas que tuvieron lugar en el
Sinodo de la Amazonia.

4.3. EL Sinodo de la Amazonia: principio
estructurador de lareforma eclesial de Francisco

Definir el Sinodo de la Amazonia puede mutilar sus
campos de accion y las posibilidades de despliegue
eclesial e histdrico. Sin embargo, se puede apreciar en las
paginas del documento final una Iglesia que abierta a
dejarse evangelizar por lo que acontece en los pueblos
y culturas de la periferia global, y desde alli
transformar la universalidad de la Iglesia. Es decir,
caminar hacia una mayor comprension de la reforma
estructural que necesita la Iglesia para superar dos
lastres que la han socavado por dos milenios de historia:
la mentalidad clerical y la colonial.

El Sinodo de la Amazonia supone un giro
radical eclesial sin precedentes en la dinamica vy
estructura de la Iglesia, ya que toca su ADN, la identidad
y la organizacion eclesial, al exigir la ineludible
conversion ministerial como “participacion efectiva” —y
no solo afectiva— de todos los fieles. En palabras de
Rafael Luciani, participante del Sinodo en representacion
del CELAM:

“El Sinodo para la Amazonia es parte del
proceso de reformas que Francisco ha iniciado
desde el primer ano de su pontificado invitando
a pensar el centro desde las periferias, es decir,
desde los excluidos y las comunidades locales.
Esta vision responde al espiritu del Concilio
Vaticano II. EL Cardenal Suenens, luego de
finalizar el Concilio, usd la metafora de las
periferias para hablar de las dos miradas que
podemos tener: “la direccion comdn de la
mirada es la que parte de centro hacia la
periferia. Muy distinto es el acercamiento que va
de la periferia hacia el centro”. Ya no se trata de
buscar nuevos métodos para el anuncio eficaz
del Kerigma, sino de vivir en proceso de
conversion eclesial —personal y estructural— a
partir de una permanente actitud de salida
hacia las periferias, pues desde ella es que se
convierte el centro”. (Luciani, 2019).

En este sentido, la clave hermenéutica por
antonomasia que estructura el documento conclusivo y
expresa de manera auténtica y originaria el consenso de
todos los sinodales, lo encontramos en su numeral 92:

“Una Iglesia con rostro amazonico necesita
que sus comunidades estén impregnadas de
un espiritu  sinodal, respaldadas por
estructuras organizativas acordes a esta
dinamica, como auténticos organismos de
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‘comunion”. Las formas del ejercicio de la
sinodalidad son variadas, deberan ser
descentralizadas en sus diversos niveles
(diocesano, regional, nacional, universal),
respetuosas y atentas a los procesos
locales, sin debilitar el vinculo con las
demas Iglesias hermanas y con la Iglesia
universal. Las formas organizativas para el
ejercicio de la sinodalidad pueden ser
variadas, ellas establecen wuna sincronia
entre la comunién y la participacion, entre
la corresponsabilidad y la ministerialidad de
todos, prestando especial atencién a la
participacion efectiva de los laicos en el
discernimiento y en la toma de decisiones,
potenciando la  participacion de las
mujeres” (Sinodo Amazoénico, Documento
Final, 92).

Este principio hermenéutico evidencia el alcance
de la conversion ministerial de cara a la participacion de
todo el pueblo de Dios, y de manera radical, de las mujeres,
en el discernimiento (procesos) y en la toma de
decisiones (estructuras) de la comunidad eclesial. Esto no
ha sido posible sino por la metodologia y el sentido que
la inspird: ‘el nomadismo mental, existencial e histérico
que supone el denso camino sinodal de la percepcion y
escucha del pueblo de Dios en la Iglesia de la Amazonia.
En la narrativa del Documento Final del Sinodo se lee:

“La Iglesia en la Amazonia esta llamada a
caminar en el ejercicio del discernimiento,

que es el centro de los procesos y
acontecimientos sinodales. Se trata de
determinar y de recorrer como lIglesia,

mediante la interpretacion teologal de los
signos de los tiempos, bajo la guia del
Espiritu Santo, el camino a seguir en el
servicio del designio de Dios. El
discernimiento comunitario permite
descubrir una llamada que Dios hace oir en
cada situacion histérica determinada. Esta
Asamblea es un momento de gracia para
ejercitar la escucha reciproca, el dialogo
sincero y el discernimiento comunitario para
el bien comun del Pueblo de Dios en la
Region Amazonica, y luego, en la etapa de
actuacion de las decisiones, para seguir
caminando bajo el impulso del Espiritu Santo
en las pequenas comunidades, las parroquias,
las didcesis, los vicariatos, las “prelacias’, y
en toda la regiéon” (Sinodo Amazdnico,
Documento Final, 90).

De esta manera, es necesario promover vy
cultivar una cultura de dialogo, de reciprocidad en la
escucha y de discernimiento espiritual de la comunidad
eclesial:

“Para caminar juntos, la Iglesia de hoy
necesita una conversion a la experiencia
sinodal. Es necesario fortalecer una cultura
de dialogo, de escucha reciproca, de
discernimiento espiritual, de consenso vy
comunion para encontrar espacios y modos
de decision conjunta y responder a los
desafios pastorales. Asi se fomentara la
corresponsabilidad en la vida de la Iglesia
con espiritu de servicio. Urge caminar,
proponer y asumir las responsabilidades para
superar el clericalismo y las imposiciones
arbitrarias. La sinodalidad es una dimensién
constitutiva de la Iglesia. No se puede ser
Iglesia sin reconocer un efectivo ejercicio del
sensus fidei de todo el Pueblo de Dios” (Sinodo
Amazoénico, Documento Final, 88).

Sin duda, el Sinodo de la Amazonia pone sobre la
mesa la necesidad de repensar los ministerios de la
Iglesia. Siendo el elemento central de Sinodo la vida, la
conversion pastoral se convirtié en la clave de lectura
y redefine la conversion ministerial. En palabras de
Antonio de Almeida: “En cuando a los nuevos ministerios,
son un hecho en la region amazdnica. Estamos asistiendo a
una explosion ministerial por la concepcion del Vaticano I,
por el deseo de participacion de la gente y por las multiples
necesidades que surgian en las comunidades, para que la
Iglesia diera respuesta” (Almeida, 2019).

Esto no hace sino recuperar la memoria biblica
teoldgica de la ministerialidad que al inicio de este
extenso articulo planteamos, como en la Iglesia de los
origenes: ‘los ministerios surgen en las comunidades, para
que éstas tengan vida y presten su servicio a la sociedad. Asi
era en la Iglesia antigua, con una estrecha relacion entre
comunidad y ministerios. Ministerios que no eran un honor ni
un premio, sino un servicio a una comunidad concreta, para
su vida y para su mision”. (Almeida, 2019). Y enfatizando
aun mas, ‘El Sinodo propone que laicos y laicas puedan
asumir la conduccidn pastoral de la comunidad. ;Por qué la
insistencia en las mujeres? Porque son las mujeres las que
llevan las comunidades. Sin las mujeres, laicas o religiosas,
las comunidades moririan”. (Almeida, 2019).

En cuanto al Sinodo de la Amazonia, y el tema
del poder y el liderazgo en la Iglesia, para la Tedloga
chilena Sandra Arenas, a su juicio ‘el problema de la
sinodalidad no es caminar juntos, sino el de decidir
juntos” (Arenas, 2019). Sin duda, es el enclave de toda la
sinodalidad: la toma de decisiones en la que participa
todo el pueblo de Dios ha de transformar toda la
estructura eclesial.

Finalmente, del Sinodo surgié un documento
final con 120 puntos que llaman a cuatro conversiones
fundamentales: pastoral, cultural, ecolégica y sinodal.
No podemos pasar por debajo de la mesa algunas de
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las otras claves del Sinodo y que retaran a la Iglesia del
futuro: ordenacion de hombres casados para zonas
remotas de la Amazonia; si al diaconado femenino y al
ministerio de “la mujer dirigente de la comunidad”; voz y
voto para los laicos; se agrega un nuevo pecado: el
pecado ecologico; la ecologia integral como unico
camino  posible; rechazo de la  evangelizacién
colonialista; rechazo al modelo extractivista y llamado a
una transicion energética radical; una Iglesia aliada de
los pueblos amazodnicos para denunciar los atentados
contra la vida.

Hemos de reconocer que el Sinodo de la
Amazonia, aunque regional, participa de la universalidad,
ya que actualiza la circularidad hermenéutica que
acontecié entre la Iglesia latinoamericana y Pablo VI: de la
Populorum Progressio a Medellin y de Medellin a la
Evangelii Nuntiandi. En este sentido, el Sinodo de la
Amazonia trazé el camino para que nuevamente la Iglesia
de la “Patria Grande”, contribuya a la transformacion vy
puesta al dia de la Iglesia universal.

4.4.La REPAM y el encuentro que empieza a
delinear el camino postsinodal

Después que acontecié el Sinodo de la Amazonia (entre
el 6 y el 27 de octubre de 2019), tuvo lugar entre el 10 y
el 14 de diciembre de 2019 en Brasilia, el encuentro de
las REPAM (Red Eclesial Panamazonica) Nacionales, los
representantes de los ejes de la REPAM y el Comité
Ejecutivo de la REPAM, con la presencia de
representantes de ocho de los nueve paises que hacen
parte de la red (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Guyana,
Guyana Francesa, Perl y Venezuela) para ‘repensar,
reconfigurar o dar continuidad a nuestra manera de estar y
de nuestro ser como red en la mision eclesial discernida en
este acontecimiento determinante para nuestra Iglesia”.
(Prada, 2019).

La pregunta orientadora es clave: ;Qué
implicaciones  tiene el acontecimiento de la
Asamblea Sinodal para la REPAM vy para la Iglesia en la
Amazonia? Dicho de otra manera, se plantean las
cuestiones sobre la identidad, mision, estructura y modo
de proceder de la Iglesia, teniendo conciencia que aun
se esta a la espera de la Exhortacion Apostolica, y
por qué no, el anuncio de wuna nueva Conferencia
de la Iglesia Latinoamericana.

Por otro lado, como hacer lectura critica y
labrar el Sinodo en el territorio, es otro desafio de la
Iglesia, comunidad de comunidades. ;Desde qué
mirada hacer dicha lectura? Es otra pregunta vital en
estos tiempos postsinodales. Sin lugar a duda, el
enfoque  territorial,  diferenciado, intercultural vy
multidimensional tiene que posibilitar una lectura desde
lo politico, lo social, lo cultural, lo ecolégico, lo econém
y, por su puesto, lo espiritual. (Prada, 2019).

En definitiva, esto no sera posible sin la promocion

y accion de formas de gobernanza eclesial, politica y
social que sean sostenibles en el tiempo y que trascienda
los lugares, las ideologias y sepa afrontar las adversidades

juntos.
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