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INTRODUCCION

n junio de 2011, durante uno de los encuentros con Jorge lvan Castafio

Rubio, le propuse que contaramos su historia, pues era importante que su
labor episcopal saliera de la memoria de sus allegados, para que pasara a ser
parte del patrimonio de la sociedad colombiana y de la Iglesia, particularmente
de los creyentes que en América Latina han sabido identificarse con el proyecto
liberador de Jestis de Nazareth, hasta dar la vida para que florezca la justicia
como condicion para la paz.

En aquel momento Jorge lvan dudd, dijo que lo dejara pensar, pasaron unos
meses y un dia llamé para decirme que le parecia bien la idea y que abria su
archivo personal para que indagara sobre su trayectoria de vida.

Con este asentimiento, al finalizar el afio 2011, nos dedicamos a dialogar de
forma sistematica sobre su vida, sus suefios, su familia, pero sobre todo sobre su
recorrido como religioso claretiano y como obispo.

El material que habia en el archivo estaba compuesto por sus propios escritos,
recortes de prensa, mensajes recibidos de amigos, del presbiterio, de las
comunidades locales de la Didcesis de Quibdo, fotografias y pinturas.

La lectura de este material y las entrevistas realizadas, a personas cercanas a su
labor episcopal, se constituyeron en la materia prima para construir la “historia
de la mentalidad” de Jorge Ivan; es decir, el desarrollo de su pensamiento y
de su praxis; hecho que se enmarc6 dentro del proyecto de investigacion de la
Fundacion Universitaria Claretiana sobre la presencia de la Mision Claretiana en
Chocé, de manera particular sobre la evolucién del modelo de Iglesia a lo largo
del mencionado centenario. La documentacion analizada fue organizada en dos
grandes partes:
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Un Obispo en una época de cambios

La primera denominada “El Pensamiento”, corresponde a sus escritos de
juventud, desde cuando estaba estudiando en el teologado claretiano de
Manizales, posteriormente como docente en los teologados de Salamanca-
Espafia y Roma-Italia; luego aparecen sus reflexiones siendo superior provincial.
En este acépite se podré notar el derrotero de su pensamiento teolégico, donde
su identificacién con las orientaciones del Concilio Vaticano II sera el tema
recurrente en los campos de la Mariologia, la Espiritualidad y la Vida Religiosa,
a partir de los cuales va expresando la Eclesiologia de Comunién y Participacion,
con larespectivarepercusiény aplicacion en América Latina, desde las Asambleas
Episcopales celebradas en Medellin (1968) y Puebla (1979). Pero ademas de su
pluma teoldgica se encontrara al critico literario, poeta y pintor.

La segunda parte lleva por nombre “El Ejercicio Episcopal”, en ella el punto de
partida ya no es lo que pensaba Jorge Ivan, sino qué pensaban los otros sobre él, por
este motivo se tomo como referencia la pregunta ¢ Qué dice la gente acerca de Jorge
Ivan?, lo cual ayud6 a configurar un personaje ya no Gnicamente desde su propia
voz, sino en di&logo con varias de las personas y grupos con quienes en su trayecto
del ejercicio episcopal tuvo contacto, pues finalmente su labor no hubiera tenido
éxito sin haber existido previamente un proceso renovador de la Misidn Claretiana,
al igual que un equipo de presbiteros, religiosas (0s) y laicos dispuestos a hacer
vida el Evangelio desde esta realidad chocoana, como él mismo lo reconociera en
su saludo de despedida, al momento de dejar la Diécesis de Quibdé:

“..agradecimiento profundo a todos mis equipos evangelizadores
e inmediatos colaboradores, sin cuya entrega y fidelidad a las
orientaciones y objetivos trazados nada habria podido realizar
pastoralmente en estos afios vividos aqui, en esta tierra caliday bella
de la esperanza.”

Pero estas dos partes necesitaban una bisagra, algo que diera un sentido
articulador, por eso fue necesario redactar algunas paginas, con el titulo de “Una
Semblanza” que resumieran el caminar de Jorge Ivan.

En las paginas que siguen se leera a Jorge Ivan, al igual que a varias de las
personas que han compartido con él su pastoreo, textos que estan entrelazados
con unos breves comentarios del editor.

Las personas que se acerquen a este texto encontraran la historia intelectual
de un personaje que fue complementada, y, en muchos campos transformada,

12



Introduccion

al asumir, en tanto obispo, el camino comenzado por su propia congregacion
religiosa, de poner en marcha un modelo de Iglesia que toma como referencia
al pobre, considerado sujeto primario de la teofania cristiana, que lo sitda en su
identidad histdrica, que en el caso de la Diocesis de Quibdo, tomé forma en la
diversidad cultural de afrochocoanos, de los pueblos indigenas Embera, Katios,
Chami, Tule y Wounaan, asi como de las comunidades mestizas en su amplia
diversidad de “paisas” y “chilapos”.

Esta diversidad cultural fue la base para comprender que si la Evangelizacion
queria ser liberadora debia partir del dialogo con las culturas, dando origen a
la diversificacion de la accién Pastoral de acuerdo a la identidad de cada sujeto
colectivo, con sus respectivas cosmovisiones, para hacer realidad la apertura
hacia los Otros que la Iglesia habia iniciado en el Concilio Vaticano I1.

A los cincuenta afios de haber culminado este gran acontecimiento de renovacién
eclesial, cuya apertura acontecié el 11 de octubre de 1962, aparece este libro
como memoria de la vida de un religioso claretiano que fue nombrado Obispo de
Quibdd, para mostrar a partir de él, el caminar de una Iglesia con rostro propio.

Jesus Alfonso Florez Lopez
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UNA SEMBLANZA

“Con el pueblo que Dios me dio aprendi a redescubrir el
sentido de la vida y de la muerte. Y aunque algunas de sus
tradiciones pueden y deben ser iluminadas por el Evangelio,
debo reconocer que el haber convivido con su gente tantos
afios muchos esquemas de mi cabeza cambiaron, o se
enriquecieron con los valores de un pueblo noble y creyente.
Cuando en el afio 1983 fui nombrado obispo puse en mi
escudo episcopal el texto de Isaias, asumido por Jesus, segun
nos cuenta el evangelista Lucas®: “ Evangelizare pauperibus
misit me”. El sefior me envié a evangelizar los pobres. Hoy,
tendria que escribir: “El Sefior me envié a ser evangelizado
por los pobres” 2.

Estas palabras de Jorge Ivan Castafio Rubio, pronunciadas en su condicién de
obispo emérito de Quibdd y siendo obispo auxiliar de Medellin, resumen sin
mas su proyecto de vida y su ministerio episcopal en la Iglesia Catdlica Romana.
Su transitar por esta historia esté prefiado desde su nifiez por sentir un profundo
Ilamado a ser misionero, asi lo relatd él mismo en una entrevista dada cuando
cumplio su primer afio de ordenacion episcopal, en una anécdota que ilustra su
amor al llamado divino:

1 Lc 4,18
Castafio Rubio Jorge Ivan, Teologia y vida de la Iglesia en algunos momentos
significantes del continente latinoamericano, escrito en el afio 2001 en Medellin,
pég 10.

15
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Un Obispo en una época de cambios

“LaUnicavez que peled Ivan Castafio fue cuando un comparfier o suyo del
colegio se empefid en una campafia de burlas hacia él, por su decision de
irse a estudiar al seminario. El pequefio burlador insistia sin compasion
en que se necesitaba ser una persona de escasas miras, algo casado
con la mediocridad y hasta un poco retardado mental para tomar
la decisién de irse al seminario. Y eso en el contexto de una Antioquia
profundamente religiosa donde cada familia ensefiaba con orgullo la
pertenencia de uno o mas de sus hijos al clero diocesano o religioso. Pero
las paradojas se dan y una de ellas fue la insidiosa campafia de este
anticlerical jovenzuelo contra su comparier o que hoy es obispo del Chocbé.
La pelea tuvo como saldo varios moretones, la mayor parte de los cuales
fueron marcados por los pufios incontenibles del futuro obispo. Cuando
monsefior Jorge Ivan Castafio cuenta esto, dice que es la anécdota menos
cristiana y edificante que recuerda y asegura que aparte de esa pelea
nunca mas ha tenido que llegar a los pufios para imponer su criterio”.

Efectivamente, el “joven burl6n” no tuvo certeza en sus juicios, pues en nuestro
personaje no se encuentra “escasas miras”, ni “mediocridad”, ni mucho menos
“retardo mental”, por el contrario, el recorrido vital de Jorge lvan Castafio Rubio
denota una lucidez en su proceso de formacion, asi como en su desempefio de
religioso claretiano, docente y obispo.

Una trayectoria que ha sabido afrontar las diferencias de pensamientos, para lo
cual ha debido fundamentar su fe en los argumentos mas caros de la Teologia,
alimentar su espiritu con el arte y la literatura, y agudizar su vision para
interpretar, siempre y en todo lugar, los “signos de los tiempos”; por ello, como
muy bien él lo recuerda, después de aquel enfrentamiento de la infancia, “nunca
mas he tenido que llegar a los pufios para imponer mi criterio”.

La escucha de la voluntad divina para hacerla realidad en su existir la aprendio
de su casa, de manera particular de su madre, Ana Tulia, quien enviudo siendo
Jorge Ivan un infante, estuvo alli junto a él, hasta bien avanzada en edad,
para ser su consejera y fiel orante para pedir que la luz del Espiritu siempre lo
acompafiara.

3 Victor Julio Romero, Un afio de obispado de mons. Ivan Castafio la increible vida
de un misionero en el Choco, La Patria Revista Dominical, Agosto de 1984, pag. 9.
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Mons. Jorge Ivan al lado de sus padres, durante su época en el seminario menor.
Foto archivo personal de Jorge Ivan Castafio R.



Una semblanza

Figura materna tan profunda que lo llevo a buscar en su fe la imagen de aquella
otra madre, Maria, la madre de JesuUs, a quien le ha dedicado muchos afios, por
no decir, toda su vida, a conocerla mediante el estudio de la Mariologia y de la
devocidn a esta “muchacha de Nazareth”.

Enclavada su cuna en las montafias de la cordillera occidental de Colombia, en el
municipio de Montebello (Antioquia), donde su padre, Reinaldo, habia trasladado
su familia temporalmente por motivos laborales, Jorge Ivan abri6é por primera
vez sus ojos el 25 de noviembre de 1935, siendo asi el tercero de siete hermanos.
Alli lo bautizaron antes de cumplir su primer mes, el 21 de diciembre del mismo
afio.

Su conciencia de la fe en la que lo bautizaron fue madurando, pues, contrario a
lo acostumbrado en su momento, el sacramento de la Confirmacion lo celebré a
sus once afos de edad, el 5 de enero de 1947, fecha en la cual ya vivia en Medellin.
Habiendo sentido su vocacion religiosa no se vinculd a los Hermanos Cristianos,
con quienes estudio su primer afio de bachillerato, sino que se impresioné con
la invitacion de un misionero Cordimariano que le propuso unirse a la obra de
Antonio Maria Claret, la que aceptd a sus escasos trece afios, fecha desde la cual
(1949) se configuré6 con los “Misioneros Hijos del Inmaculado Corazén de Maria”
0 muy conocidos como “Claretianos”, de quienes recibié toda su formacion,
haciendo transito por el seminario menor de Bosa en Bogotd, el noviciado y
estudios filosoficos en Zipaquira-Cundinamarca, aprendié la teologia en el
Seminario Claretiano de Manizales, ciudad donde a sus veinticinco afios de edad,
el 27 de agosto de 1961, fue ordenado presbitero.

Su primera misién no fue la predicacion, sino la profundizacion de su saber
teolégico, pues, una vez siendo presbitero, fue enviado a Roma-Italia a hacer
su doctorado en Teologia, entre 1961 y 1963, titulo que le otorgd la “Pontificia
Studiorum Universitas a S. Thoma Aquinate in Urbe”. Durante el mismo tiempo
realizé estudios de Mariologia en el Instituto “Marianum” de Roma, obteniendo
el respectivo Diploma.

Su doctorado lo complemento con estudios de Teologia dogmatica y Pastoral
en la Universidad Catélica de Lovaina, Bélgica, durante el afio escolar de 1963
y 1964.

Como se puede notar, Jorge Ivan es un hombre de una época de cambio al interior
de la Iglesia, dado que su formacién inicial la hizo bajo la orientacién del Concilio

19
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Un Obispo en una época de cambios

Vaticano I, pero su profundizacion tuvo lugar en plena convocatoria y desarrollo
del Concilio Vaticano II.

Como bien se recordara, este Gltimo Concilio llego de forma inesperada, pero
de la manera mas oportuna para la renovacién de la Iglesia. Su inicio se hizo
coincidir con el dia de la Clausura del Concilio de Efeso que aclamé a Maria
como “Madre de Dios”, con lo cual Jorge Ivan va encontrar otro simbolo que lo
impulsaria a continuar sus estudios de doctorado sobre Mariologia.

Una breve resefia de aquel momento de convocatoria del Concilio es la siguiente:

“Por la pronta adhesion encontrada, se puede decir que el proceso
del Concilio comenz6 el dia 25 de enero de 1959, con el anuncio de su
realizaciéon. La convocatoria oficial se hizo realidad el dia de Navidad de
1961, en la bula Humanae salutis, cuando Juan XXII1 dijo que el Concilio
se abriria el afio siguiente, sin especificar la fecha. Su inauguracion oficial
se llevo a cabo, efectivamente, 11de octubre de 1962, fecha de clausur a del
Concilio de Efeso en el afio 431, cuando la gente aclamo6 a Maria como
Madre de Dios. Aqui podemos ver el estilo de Juan XXIII. Sin ofender
a los "hermanos separados", el Concilio se puso bajo la proteccion de
Maria.” 4

A este Concilio, sin proponérselo, Jorge Ivan aporté de manera indirecta su
reflexi6n de la tesis doctoral, cuyo tema fue “La Mediaciéon de Maria en el Didlogo
Ecumeénico”, pues el tedlogo Gérard Philips, quien fuera el Secretario de la
Comision que redacté la Constitucién Dogmatica Lumen Gentium, pieza maestra
del Concilio Vaticano Il -participaba en las sesiones del Concilio en Roma, 15
dias cada mes y los restantes fungia de maestro en la Universidad de Lovaina-,
le pidié a Jorge Ivan el texto de su tesis doctoral para conocerla. Tiempo después
nuestro personaje se llevd una grata sorpresa al constatar que el profesor Philips
lo cito en su obra “La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano I11”.

La renovacién de la Iglesia en el Vaticano Il la comenzé a ser realidad Jorge
lvan en su segunda mision como docente y formador, ya en los Teologados
Claretianos de Salamanca-Espafia (1964-1965 y 1969), de Roma (Segundo

4 Valentini Demetrio Dom, Revisitar el Concilio, renovar las esperanzas, retomar la
renovacion eclesial. Conferencia Publica dentro de las Jornadas Teol6gicas Andinas,
celebradas en Bogot4, 19-21 de octubre de 2011, Material Inédito, pag 6.
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Una semblanza

semestre 1968), Manizales (1966-1968 y 1970), como de igual manera en el
Instituto Latinoamericano de Catequesis-ICLA- en 1966-1968 y en el Instituto
Teoldgico Latinoamericano de Teologia y Pastoral- ITEPAL- (1976 y 1983).

Estas ideas teoldgicas renovadoras del tltimo Concilio las llevé a la practica en la
tercera mision que le encomendd su congregacion, ahora en el area de gobierno,
bien como consultor provincial (1971-1976) o como Superior Provincial en el
periodo de 1977-1982.

Al inicio de este ultimo periodo, como Superior Provincial, debid releer la obra
misionera de la comunidad Claretiana, con ocasion de los primeros veinticinco
afios del entonces Vicariato Apostélico de Quibdo, y sesenta y ocho afios de
presencia misionera de los hijos de Claret en tierras chocoanas, para lo cual su
clave de lectura fue justamente el Concilio Vaticano Il y las orientaciones de la
Asamblea de los Obispos de América Latina reunidos en Medellin. Su saludo en
dicho acontecimiento es pertinente recordarlo en este momento, pues sin saberlo
él debia dar continuidad a dicha obra:

“Inmerecidamente me ha tocado también a mi dirigir estas palabras
como brindis jubilar. Lo hago ahora con un gozo inmenso, fe profunda y
renovada esperanza.

1° Con gozo inmenso: porque los 25 afios de historia que estamos
conmemorando son inseparables de la historia real de salvacién
de nuestro pueblo. Lo cual quiere decir que celebramos también y
fundamentalmente, los innumerables beneficios recibidos del Altisimo,
y la respuesta generosa que esta Iglesia Particular chocoana ha tenido
para el Dador de todo bien, los acontecimientos negativos reales
limitaciones, fallas y miserias que acompafan trdgicamente nuestra
condicion humana, no deben opacar nunca la multitud de dones que
este Vicariato ciertamente ha recibido durante este cuarto de siglo del
Corazon infinito de Dios. Aqui seria el momento oportuno para hacer
también memoria y balance de las obras y proyectos que Mons. Pedro
Grau ha llevado a cabo, con la colaboracion abnegada de Sacerdotes,
Religiosas y Religiosos, y especial apoyo de algunas autoridades civiles
y militares. No lo hacemos ahora por la brevedad del momento, y sobre
todo por no herir la proverbial modestia de nuestro queridisimo Prelado.
Pero los hechos quedan y el tiempo se encargara de emitir sobre ellos el
veredicto de la posteridad.

21
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Un Obispo en una época de cambios

22

2° Con fe profunda: porque creemos en el hombre chocoano, en sus
anhelos, en sus valores, en sus riquezas y manera autéctona de ser, de
pensar y de actuar. Creemos también en la | glesia aqui naciente, semillas
desparramadas del Verbo Creador, y que esperan todavia, en muchos
aspectos, ser asumidas y “sacramentalizadas” en el Verbo Redentor.
Creemos en todos sus agentes Evangelizadores, Sacer dotes, Religiosos y
Religiosas, Catequistas y Maestros, que de manera callada, pero tenaz
y sacrificada, han puesto su granito de arena para la construccién del
Reino entre nosotros. Creemos en las juventudes de estas tierras: su
exaltada alegria y la inconformidad propia de su edad presagian el
cambio necesario y nos recuerdan la caducidad de algunas estructuras
sociales. Como leemos en las Conclusiones de Medellin, “La Iglesia ve en
la juventud la constante renovacion de la vida y de la humildad...frente
a las culturas que muestran signos de vejez y de caducidad, la juventud
esta llamada a portar revitalizaciéon; a mantener una fe en la vida, a
conservar lafacultad de alegrarse con lo que comienza. Ellatiene latarea
de reintroducir per manentemente el sentido de lavida” 6 , 10- 11)

3° Por estos motivos, el brindis es también una invitacion a la
esperanza. Reunidos estamos, aqui al margen del Rio que es historia, es
vida, es nostalgia y muerte a la vez, contingencia, camino y tumba como
cantara el vate moderno, hijo de estas tierras, Armando Orozco Tobar,
es el

“Atrato,

cuna,
tumba,
prolongacion de lamento (..)

Grito negro,
Advenimiento de voces nuevas,
lamento escondido,
Selva hiriente.

Llanto de platano y cascajo,
Llanto de cantado de palmera
Al viento,

Llanto de nifio pobre...
Canto negro.
Aglutinacion de lunas y de soles,



Una semblanza

océano vertical,
nombre de piedra,
entrafia de platino,
piel de hambre,
Rio sucio,
Rio limpio,
Rio de la esperanza.
Atrato,
cuna,
tumba..”

Nuestra vida, como el rio, es fugacidad, es presencia y es futuro. Somos
facilmente victimas del recuerdo y la nostalgia. Olvidamos que el rio no se
detiene, marca rumbos, abre cauces y desborda diques. La invitacion a la
esperanzaes, en nuestro contexto, convocacion, reclamoy reto a continuar
la historia y todo lo que de noble y digno se ha realizado a lo largo de
estos 25 afios de existencia y fatiga a favor del hombre chocoano, segin
los postulados supremos de Cristo Jesus: El porvenir de nuestros pueblos,
al igual que su pasado es inconcebible al margen de su presenciay accién
transformadora. Este ser& nuestro mejor legado. Como dice el Vaticano
I1, “se puede pensar con toda razén que el porvenir de la humanidad esta
en manos de quienes sepan dar a las generaciones venideras razones
para vivir y razones paraesperar” G S,31)

Emmo. Sr. Cardenal:

Como representante de la Comunidad Claretiana, Comunidad
eminentemente misionera en Colombia, pues no son ya 25 sino 68 afios
de continua evangelizacion los que acreditan el glorioso titulo, quiero
explicitar con gozo y firmeza a la vez, que la Iglesia Colombiana puede
seguir contando con nuestra ayuda o suplencia en estas promisorias
tierras chocoanas. El trabajo de quienes rindieron épicas jornadas y
entregaron sus mismos cuerpos al regazo de estos suelos, no puede
quedar infecundo, debe ser continuado y enriquecido. No ahorraremos
esfuerzos por inculcar a las nuevas generaciones de claretianos que
nuestras razones de vida y esperanza deben cifrarse en el compromiso
amoroso de fundar y construir lglesia, alli donde este sagrado quehacer
es mas dificil y necesario.
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Brindo, pues, por el pasado glorioso que hemos vivido, y por el futuro que
debemos ya gestar en el presente!!!”s

Ese futuro del que Jorge Ivan mencion6 aquel 13 de noviembre de 1977, le tocaria
a él llevarlo a su realizacion, pues su camino de reflexiéon sobre la Eclesiologia del
Concilio Vaticano 11 lleg6 a su realizacién mayor cuando le fue encomendada la
cuarta mision, la de ser Obispo, al ser nombrado el 28 de junio de 1983, para ser
Vicario Apostélico de Quibdo.

Especial recordacion tiene el saludo de felicitacion que le hicieran desde la
Comunidad Claretiana, el Vicariato Apostolico de Quibdd y el Consejo Episcopal
Latinoamericano-CELAM-, por este motivo se trascriben a continuacion:

« Del P. General Gustavo Alonso:
“Reciba fraternal felicitacién entera Congregacion Claretiana
deseandole fecundo trabajo misionero conforme nuestro carisma.

« De los Misioneros del Choco:
“Claretianos Vicariato unidos oramos a Dios | lumine y acomparie en el
ejercicio su nuevo Ministerio en la | glesia. Ofrecemos nuestro apoyo de
Hermanos tarea construccién Reino en el Choco.”

« De Monsefior Castrillon, Ejecutivos, Religiosas y Colaboradores
CELAM:
“Acepte nuestras fervientes oraciones, cumplimiento tarea pastoral le
ha encomendado Vicario de Cristo. Todos en el Secretariado General
lo acompafiamos con sincer o aprecio fraterno abrazo”.®

De sus estudiantes del ITEPAL, Jorge Ivan recibié un saludo que conserva con
especial aprecio, motivo por el cual se trae a colacion:

“JORGE IVAN... Bonito nombre para héroe o para martir.

El espiritu Santo, que a veces se equivoca en estos menester es de mitras,
parece que en tu caso no se equivoco.

Has sido para nosotros un hermano, pero con afan de servicio. Buen
comienzo para una tarea episcopal.

5 Jorge lvan Castafio Rubio, Superior Provincial, Quibdd, 13 de noviembre de 1977.
6  Tomado de Colombia Occidental, Informacidn Claretiana, N° 106, Medellin, 29 de
junio de 1983.
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Has vivido entre nosotros como uno mas. Y hemos aspirado el perfume
de tu virtud sacerdotal que avivo en tus hermanos la alegria de la entrega
al ideal. Te hemos visto sereno y prudente, capaz de ser timonel de una
Barca que se lanza mar adentro.

JORGE IVAN, Tus amigos no estamos tristes porque te vas, ya que al fin
y al cabo todos tendremos que levantar la tienda como el beduino.

Maés bien nos sentimos contentos por que sabemos que una por cién de la
Iglesia va a estar en buenas manos.

El Instituto pierde un superior y un compariero de trabajo; en cambio
la lIglesia y tu Patria han ganado un Pastor de almas y un conductor de
pueblos. Le pedimos de corazon al que se hizo siervo, te conserve humilde
entre los grandes y grande entre los humildes, para que la mitra no
sea tentacion de grandezas y honores, sino Cruz de redencion para tus
hermanos los hombres.

JORGE IVAN, con el recuerdo de tu Palabra y de tu ejemplo, los alumnos
del Instituto seguiremos plasmando en nuestros corazones la figura del
apéstol.

Nos quedamos algo de ti igual que tii te llevas algo de nosotros en un
consor cio admirable de comunién per feccionador a.

Te recordamos como se recuerda al compariero fiel que nos ayudo a
subir la cumbre de la montafia.

Te recordamos como se recuer da al her mano que nos dio todo sin exigir
nada.

QUE VIVAS MUCHOS ANOS PARA BIEN DE LA IGLESIA Y DE
COLOMBIA”

Como hien lo resefié el periddico “El Catolicismo”, “el sdbado 6 agosto (de 1983),
en las horas de la mafiana fue consagrado obispo el Nuevo Vicario Apostolico
de Quibdé P. Jorge Ivan Castafio Rubio, de la Congregacion Claretiana, en la
catedral de Medellin, por el Sefior Nuncio de su Santidad Excmo. Angelo Acerbi
gue tuvo como primeros concelebrantes a los Sefiores Obispos Pedro Grau Arola,
dimisionario de Quibdé y Alfonso Sdnchez, Prelado Apostélico de Montelibano,
ambos de la comunidad claretiana y ademas a once obispos de las didcesis
antioquefas y de varias jurisdicciones misioneras. Desde Colon, Panama, vino
a participar en la ceremonia el Excmo. P. Carlos Ariz, C.M.F. Obispo de dicha
ciudad...”

En esta celebracion de ordenacidn episcopal, Jorge Ivan pronuncié unas palabras
gue dibujaron su derrotero como pastor de la Iglesia particular de Quibdoé, que
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para aquel entonces cubria todos los municipios de la cuenca del rio Atrato, es
decir desde lo mas alto, en el Carmen de Atrato, hasta su desembocadura en el
golfo de Uraba. Alli querra vivir la experiencia evangélica de los tres montes:
Tabor, Bienaventuranzas y Calvario.

El mencionado discurso es el siguiente:

26

“Llamado desde mi nifiez, por benevolencia siempre agradecida, a ser
sacerdote, religioso y misionero de Jesus, designado por él para ser su
confidente, su testigo y su enviado, he aqui, mis hermanos, que en este
dia de agosto, festividad de la transfiguracion, Jesiis ha querido darme
un nuevo testimonio de su predileccién y me ha invitado a este monte
Tabor para inundarme de sus luces y de sus dones, para comunicar me
la plenitud del sacerdocio, para hablarme de servicios y de sacrificios,
tal como él hablara con Moisés y Elias en ese momento de cumbre, de
dialogo y de misteriosas manifestaciones.

En este momento y en este lugar venerable en que me veo ungido y
consagrado para los tremendos ministerios del pastoreo episcopal,
primera actitud es la de arrodillar el alma delante del Padre de Nuestro
Sefior Jesucristo y darle, desde lo mas hondo y vivo mi ser, mi palabra
de gratitud infinita, mi voluntad de servicio total, mi reiterada profesion
de amar y docilidad, mi “ecce” mi “ fiat” de entrega a sus designios y a
las tareas que ha querido encomendar me, en la muy querida lglesia del
Vicariato de Quibdoé. Les confieso, hermanos, que por natural asociacién
de ideas; desde este monte Tabor que estoy todavia viviendo con toda
el alma abierta a sus dadivas y a sus iluminaciones, mi pensamiento
ha volado a otros dos montes que menciona el Evangelio: el de las
bienaventuranzas, porque alli esta el cédigo de Jesus, su espiritu; las
cifras de toda su buena nueva y porque esas bienaventuranzas tienen
su aplicacién exacta en el territorio que la Iglesia me ha confiado: en el
Choc6 hay pobres, humildes, mansos, sufridos, hombres con hambre vy
sed de justicia, de pan, de culturay de catecismo; hombres que debemos
promover y evangelizar cada dia mas, cada dia con renovada entregay
esperanza.

Nada raro también que desde el Tabor vuele mi pensamiento al Calvario,
del que Jesus hablaba con sus invisibles locutores. Calvario es cruz, es
sufrimiento, es oblacidn. Y eso es lo que tantas veces espera a los prelados
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y mas a los que trabajan en el campo misionero. Pero eso fue el camino
y el ejemplo de nuestro pastor supremo y ese es el que nos ofrece a sus
humildes seguidores y colaboradores. Por eso mi voluntad es oirlo a él
-Ipsum audite nos ha dicho la liturgia de hoy- mirarlo a él, imitarlo a
él y llegar con él y como él hasta el sacrificio por mis hermanos... que
sepan los chocoanos — aqui muy dignamente representados por sus mas
altas autoridades — que los quiero con toda el almay que estoy dispuesto
a gastar mi vida por hacerles el bien y acercarlos méas a Dios. Esa es la
mision que me ha dado Jesus; esa es desde hoy mi mas grata obligacion
y tarea; eso es lo que, con callada y oculta oblacion y actividad, vienen
haciendo mis hermanos los misioneros y sacerdotes desde hace 75 afios.

En este momento, al recibir launcidny laresponsabilidad del episcopado,
mi corazon henchido de gratitud, después de manifestarle y repetirle una
vez mas a Dios Padre y a su Hijo Jesucristo, le manifiesto y reitero al
Romano Pontifice, a quien Dios conserve, llene de vida y haga dichoso
para beneficio de la cristiandad entera y de toda la humanidad; al Sefior
Nuncio de su Santidad que tan amablemente ha querido venir a ungirme
y estimularme con su presencia y sus palabras; al Sefior Cardenal
Alfonso Lopez Trujillo que me ha abrumado con los testimonios de su
benevolencia y ha querido ofrecer la sobria y grandiosa magnificencia
de su catedral para esta ceremonia inolvidable de mi consagracién; a
los prelados —entre ellos Mons. Castrillon, Secretario del CELAM- y
sus sacerdotes que me han acompafiado con amplio sentido eclesial y
misionero; a la congregacion claretiana que me acogié desde nifio, me
formé en sus seminarios, me inspiré a la devocién filial al corazén de
Maria y me ensefié a conocer y amar a la Iglesia y a trabajar por ella
desde el talante o carisma misioner o propio de San Antonio Maria Claret.
Gracias, finalmente a cuantos han venido a esta ceremonia a darme el
calor de su amistad, de sus plegarias y de sus parabienes.

Me van a permitir ya para terminar, que sin prolongar este acto y
dejando para mi primer mensaje la exposicibn mas detallada de mis
propoésitos pastorales inmediatos como Vicario Apostdlico de Quibdo,
diga dos palabras mas que mi corazdn jaméas me perdonaria callarlas en
este momento:

En primer lugar esta la expresion de mi gratitud y reconocimiento a mis
familiares que vinieron a acompafnarme. De todos ellos recibi siempre
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afecto y carifio verdadero. Pero debo referirme de manera muy especial
a mi madre aqui presente, siempre llena de esperanza y entusiasmo
en todas sus cosas, pero sobre todo siempre llena de amor y de alegria
contagiosa. Para mi vida sacerdotal su presencia serena y su oracién
silenciosa han sido un don de Dios inestimable.

En segundo lugar esta la expresion de mi admiracién profunda, de mi
veneraciénfraternal al humilde, paciente, prudentey abnegado antecesor
en el gobierno del vicariato, Excmo. Monsefior Pedro Grau y Arola;
también claretiano, en quien la definicion del misionero trazada por
nuestro fundador ha tenido el méas bello y cabal cumplimiento alolargo
de sus cincuenta afios de vida colombiana, de sus cuarenta de misionero
en el Chocg, y de los treinta que ha pastoreado la mision Quibdosefia. Su
presencia y su participacién en este acto litirgico me ha conmovido y
estimulado profundamente y me ha ensefiado cémo debe uno trabajar
y sufrir y perseverar en el servicio a Cristo, a su lglesia, a nuestros
hermanos los pobres. Que sepa Mons. Grau que el Choc6 no lo olvidaray
que su memoria en la lglesia colombiana per manecer & imborrable.

Hermanos, termino aqui, desde mi humilde voluntad de servicio, desde
mi confusién y mi gratitud de esta hora, yo digo y repito con el salmista:
“El Sefior es mi pastor. Nada me puede faltar. El es mi fuerza y mi
proteccién”... a él sean dados siempre todo honor y toda gloria por los
siglos de los siglos, Amén.”

Desde aquel 6 de agosto de 1983 consagro su ministerio episcopal al surgimiento
de una “Iglesia con rostro Propio”, como lo habia expresado claramente el
documento de Puebla, el cual junto con Medellin y la enciclica “El Anuncio del
Evangelio Hoy”, le sirvieron de guia para hacer realidad en el Vicariato Apostélico
de Quibdo, y posteriormente Didcesis, el modelo de “Iglesia Pueblo de Dios” del
Concilio Vaticano Il, labor que desarroll6 alli hasta marzo de 2001, cuando el
Papa Juan Pablo Il lo nombra Obispo Auxiliar de Medellin.

Esta semblanza de Jorge Ivan no podria cerrarse de otra manera que con las
palabras del Superior General de los Misioneros Claretianos, quien le dirigié un
saludo en el afio 2008, con ocasidn de las bodas de plata episcopales:
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“M.R.P. Jorge Ivan Castafio, CMF
Obispo auxiliar de Medellin

Apreciado P. Jorge Ivan:

Un saludo fraterno desde Roma. No quiero dejar de hacerme presente en
la celebracion de los XXV afios de su consagracion episcopal. Me uno y
nos unimos todos los Claretianos a su Magnificat dando gracias al Sefior
por esos afios de intensa vida misioner a.

Es éste un momento apropiado para expresarle, en nombre propio y
de la Congregacion, nuestro profundo agradecimiento por su servicio
misionero como Pastor de la Diécesis de Quibdé, tan querida para todos
nosotros, y de Obispo auxiliar de Medellin. Gracias, P. Jorge Ivan, porque
sé que su testimonio ha sido y sigue siendo una motivacion constante
para muchos hermanos nuestros en Colombia, América Latinay en otras
partes del mundo. Me siento y nos sentimos orgullosos de su trabajo y
de su entrega generosa. Ya antes ayudé a muchos hermanos a responder
con fidelidad a la vocacién recibida a través de su servicio como Superior
Mayor de la Provincia de Colombia Occidental. Supo acompafiar con
decision y prudencia el proceso de renovacion Claretiana. Gracias, pues,
P. Jorge Ivan. Sé descubrir que un compromiso misionero tan generoso
esta construido sobre una experiencia espiritual intensa. Le agradezco a
Diosy a Maria, Madre toda Corazon, el don de su persona a la lglesia y
a la Congregacion. Espero que pueda seguir siendo “maestro” para sus
hermanos.

Ha tenido que desarrollar su ministerio episcopal en circunstancias
bien dificiles. Su cercania al pueblo pobre especialmente, y su decidida
accion por los derechos humanos y de los pueblos chocoanos constituyen
un ejemplo que nos compromete a todos los claretianos cuando nos
disponemos a celebrar los 100 afios de presencia entre aquel pueblo. Su
ministerio al servicio de la Arquidiécesis de Medellin le ha permitido
consolidar la conciencia misionera de esta Iglesia de la que nos sentimos
gozosos de formar parte.

Los Claretianos queremos seguir comprometidos con la Iglesia
colombiana, aportando el carisma que el sefior nos dio através de nuestro
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Fundador. Son muchas las vidas de hermanos nuestros entregadas por
la evangelizacion de este pueblo.

Que el Sefior le bendiga y le haga instrumento de su bendicién para el
Pueblo de Dios que vive en esa querida Arquididcesis de Medellin.

Espero poder saludarle en alguna ocasién cercana y agradecerle
personalmente su generosa dedicacion al ministerio que la lglesia
le confi6. No olvide rezar por quienes estamos al servicio de la
Congregacion. Yo, ciertamente, lo necesito.

Un abrazo fraterno,
P. Josep M. Abella, cmf, Superior General.”



PRIMERA PARTE

EL PENSAMIENTO
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1. EL TEOLOGO
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1.1EL ACTO DE FE
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1 acto de Fe es sin duda el punto de partida de toda reflexion teologica; esto

lo tenia muy presente el joven religioso Jorge Ivan, quien en el estudio
teologico, dos afios antes de su ordenacién presbiteral, en pleno debate filoséfico
del existencialismo entabla una discusion de corte apologética con dicha corriente,
para afirmar con firmeza la existencia de Dios.

En el desarrollo de esta discusion acude a los argumentos clasicos de la teologia
para confrontar el antropocentrismo que estaba conduciendo al “antiteismo”,
debate que por lo demas se vinculaba a las corrientes teoldgicas contemporaneas
y posteriores sobre la Muerte de Dios. Su persuasion no tenia grietas, pues como
lo afirma en este texto, “Estamos firmemente convencidos de que la Teologia
auln tiene mucho que decir al espiritu del hombre. Deber esencial del tedlogo
es ofrecer y actualizar la novedad perenne de la Revelacién. Sin olvidar lo
intangible del dogma, debe tener en cuenta la urgencia vital de sus resoluciones,
seglnlasdiversas fases histéricas del pensamiento que le toquen en suerte vivir”.
Su impetu apologético se ira madurando con sus estudios posterirores en pleno
desarrollo del Concilio Vaicano I, hasta llegar a comprender, con los afios, que
ese a priori se experimenta, en cuanto teofania, en cada rostro concreto, como
lo vivio en su pastoreo entre los pueblos indigenas y afrocolombianos de Chocé.
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PROBLEMAS ACTUALES
DEL ACTO DE FE’

INTRODUCCION

En la visién y perspectiva actual de las cosas, solo el hombre goza de una
proyeccion eterna. Revalorizado con la sangre de la Victima infinita,
Jesucristo, su existencia adquiere sentido y plenitud en la visién del padre, por
el hijo, en el Espiritu Santo.

El hombre que aparentemente se consume en el espacio y en el tiempo, subsiste y
subsistira a pesar delas catastrofes finales, porque su sery su centro de gravitacion
esta mas alla de los espacios y es intemporal. Su trascendencia es constante, con
tension esencial, de tal suerte, que los tiempos y las modas del espiritu jamas
podréan aflojar y substraer la dependencia de este “ser participado”, de su fuente
Unica de participacion, Dios.

La tragedia humana radica precisamente en la voluntad de negacion de esta
dependencia ontoldgica, y en la pretension de inventar otro centro, otra razon
de ser. Asi, el acto de fe, que en su simplicidad esencial no es otra cosa que el
reconocimiento de la autoridad de Dios y la adhesion personal a su palabra
revelada, ha llegado a convertirse en problema por esta “terrible” libertad
humana.

La fe ciertamente es un don de Dios. Pero a la vez implica una adhesion libre del
hombre a la Divinidad, un acto condicionado, pudiéramos decir, y enraizado en
una decision por demas comprometedora. En el acto de fe el hombre se juega el
ser entero, Y jugar con el ser no es nada leve. De aqui que el problema de la Fe,
tanto en su estructura légica como sicoldgica, encarna una seriedad externa,
agudizada hoy por una filosofia 0 modos de pensar completamente nuevos, y

7 Jorge lvan Castafio Rubio , escrito del 7 de septiembre de 1959 en Manizales.
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cuya justa valoracién debe estudiarse para fijar una posicién humana teologica,
clara, nitida, y en cuanto se pueda trasparente a si misma.

Estamos firmemente convencidos de que la Teologia atin tiene mucho que decir al
espiritu del hombre. Deber esencial del te6logo es ofrecer y actualizar la novedad
perenne de la Revelacién. Sin olvidar lo intangible del dogma, debe tener en
cuenta la urgencia vital de sus resoluciones, segin las diversas fases historicas
del pensamiento que le toquen en suerte vivir

- ¢Es cierto que la mentalidad humana ha evolucionado y formado un nuevo
concepto acerca del acto de Fe?

- ¢LaTeologiapuederesolver los problemas que originaesta nuevaconcepcion?
— En caso afirmativo, ¢cuél seria la genuina posicion del te6logo? écuél su
actitud ante las perspectivas novedosas del problema? Estas interrogaciones
ambientan el presente trabajo, y en cierto modo lo especifican.

ESTADO DE LA CUESTION

El Sujeto del acto de fe es el hombre. Y no precisamente el hombre como concepto
abstracto, en completa ruptura con la realidad concreta y viva, sino el hombre
como ser inteligente y libre, encarnado en un cuerpo, cuya intima conciencia de
existir en la historia, es decir, de ser en el mundo, rodeado de objetos, y en cierto
modo medido por el tiempo, ha llegado a perfilarse con caracteres decisivos en
el pensar contemporaneo.

El acto de fe no escapa a esta relatividad forzosa del hombre con su ambiente y
momento histérico. Aunque el contenido de ese acto siempre permanezca uno e
indivisible- esto es incuestionable- su concepto en cambio es diverso y multiple,
seglin sean los modos de enfocar y captar esa realidad Gnica de la fe.

Todo depende del avance o retroceso de los métodos, de las preocupaciones de
moda y de las posiciones fijadas por los espiritus mas inquietos e independientes,
cuyas modestas aspiraciones son las de fundar nuevos sistemas, panaceas del
entendimiento que lo expliquen y resuelvan todo. A través de toda situacion
humana dificil, paraddjica, y que muchas veces podriamos reducirla a simples
negaciones o afirmaciones sin sentido, la fe, en intima relaciéon con el hombre, va
adquiriendo modalidades propias y descubriendo, mediante una adaptacién bien
entendida, su gran riqueza conceptual.
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Digamos, pues, que también el acto de fé tiene su historia. No una historia
impersonal, anénima, sino célida y llena de riesgos como la historia humana en
la cual se encarna dandole sentido y realizando plenamente su divina aventura.
El estudio pormenorizado de las vicisitudes y luchas del acto de fe a través de los
siglos seria una aportacion cientifica de valor incalculable. Revelaria conceptos
originales unos, olvidados otros, todo dignos de tenerse en cuenta en nuestro
mundo actual. (Esta empresa estd por encima de nuestras facultades.) Sélo
vamos a fijarnos brevemente en el acto de fe de los primeros siglos y edad media,
sirviéndonos como de fondo de contraste para el estudio global del acto de fe
en este mundo que nos ha tocado vivir ahora, y que esta ahi, frente a nosotros
exigiéndonos una solucion orientadora.

A) El acto de fe en los primeros siglos y Edad Media.

Después de veinte siglos de existencia cristiana, de madurez en la expresién
dogmatica y de progresivo avance en el mundo espiritual, la fe de los primeros
siglos continda siendo un hecho excepcional, Unico y auténtico. A cualquier
investigador sorprende la autenticidad profunda de aquéllos hombres en su
acto de fe, acto cuyo convencimiento y veracidad en la adhesion personal iba ya
confirmada con la aceptacién implicita de un fin doloroso y cierto.

Creer para los primeros cristianos era cuestion de vida o muerte en su sentido
mas tragicoy real. Era afrontar las exigencias ultimas de una religion, si se quiere
incipiente y débil en su aspecto interno, pero ya con sus dilemas ineludibles,
intransigentes y severos, aun para los espiritus mas fuertes. Basta leer las Actas
Martiriales (1) para darnos perfecta cuenta del ambiente duro y sangriento
en el que tenian que moverse los creyentes. Perspectivas de calumnias, de
persecuciones y de muerte mantenian la fe de aquéllos siglos en plena accion y
en pleno drama. La fe era una auténtica experiencia vital.

Creer, pues, era vivir, y vivir intensamente. El problema principal se centraba en
la inquietud del alma que en medio de la lucha tenia que salvar su vida, es decir,
su fe. Debia valorizar sin mas su creencia y definirse mediante un acto personal,
libre y desde todo punto de vista comprometedor.

Asi y todo, a pesar de su gran riqueza vital e intimo contacto con los hechos
-contacto que hoy debe destacarse y defenderse a toda costa- el acto de fe de
aqueéllos primeros tiempos no era perfecto en su aspecto integral, en cuanto
carecian de una explicacion y expresividad acabada de los misterios profundos
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por los cuales se moria. Sobraba ciertamente heroismo y audacia en el acto
personal, pero faltaba la férmula densa y exacta que perennizaraen la inteligencia
los grandes conceptos cristianos.

La necesidad de una justificacion racional del acto de fe surgi6é ya desde
los primeros afios de persecuciones, cuando los cristianos eran llevados
a los tribunales y sometidos a largos interrogatorios. Ante esta necesidad
oficial e infames calumnias de que eran victimas, aparecieron los primeros
ensayos apologéticos y primeras exposiciones racionales de indudable valor
doctrinal. (2)

No obstante, para que la pistis o conocimiento cristiano logre cristalizarse
sblidamente ante la filosofia griega, es decir, para que la fe cristiana adquiera
el valor y consistencia de verdadera “sapientia”, haya que esperar hasta la Edad
Media donde el genio escolastico graba en piedra inconmovible la ciencia de la fe.

La edad Media es un jalon importante en la historia. Punto de llegada, y punto
de partida. Todo el esfuerzo intelectual de siglos anteriores, aun partiendo desde
Platon y Aristoteles, pasando por San Agustin, queda sintetizado y comentado en
las “summas”. La fe, que propiamente no tiene su sistema porque su riqueza vital
es reacia a toda catalogacion estatica, halla el suyo propio, el que mas se adapta a
su fin y contenido. El mundo aparece como una “ Respublica Christiana”. Se vive
en una atmosfera densa de fe. Lo sobrenatural constituye para aquéllos espiritus
el pan de cada dia. La religiosidad de la Edad Media es un hecho innegable.

Creer en este ambiente es tan 16gico y natural como el respirar. Por tanto en la
Edad Media no tiene sentido plantear el acto de fe como problema. A. Dondeyne
observa que “ pour I' homme du Moyen- Age, la foi ne faisait pas probléme; elle
apparaissait & sa conscience comme la chose la plus naturell du monde” (3)

Esto tiene sus razones:

Para el hombre medioeval el concepto de la vida es netamente comunitario. Tanto
en el fuero externo como interno, aparece dominado por ese espiritu gregario
de cofradias y hermandades, en donde el individuo es sélo parte an6nima de un
todo, para el cual y a través del cual existe.

La Iglesia es el organismo principal y predominante en la Edad Media. Todo
el mundo se siente ligado a Ella con un vinculo total y Gnico. Basta nacer para
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pertenecer a su grey escogida y quedar bajo su dominio y positivo influjo. El
hombre intelectual no escapa a esta dependencia estricta, porque su bagaje
cientifico, cultural y riqueza filoséfica todo lo recibe siempre de la Iglesia y a
través de Ella. Tanto su educacién como convicciones religiosas y certeza
definitiva dependen del Magisterio Eclesiastico, de cuyo valor jamas se le ocurre
dudar. Esta sencillez de espiritu, sin ningln obstaculo o complicaciones mayores
en cuanto al creer mismo, junto con una buena dosis de ingenuidad ambiental,
contribuyen a convertir el acto de fe en una “creencia” de caracter social , organica
y en plena actividad si se quiere, pero siempre comunitaria.

Roger Aubert, insigne investigador y especialista en estos asuntos, a quien
hemos consultado repetidas veces para la orientacién de este trabajo, no duda
en afirmar que el acto de fe es “in qualche modo come connaturale a questi
cristiani: gli individui inseriti nella chiesa non devono riconquistare, ciascuno
per proprio conto, cié che la comunita di cui fanno parte mette spontaneamente
a loro disposizione”. (4) Y afade: “Tale modo di vedere si ripercuote sulla
maniera di giustificare il carattere ragionevole dell’ atto di fede... E la fede bene
sociale, é pure concepita come un tesoro stabile, permanente, acquisito una
volta per tutte. Le generazioni attuali non devono far altro che coltivarla e farla
fructtificare.

La fede é stata generata nell’ organismo eclesiastico nei primi secoli del
cristianisimo; allora si dovette lavorare a dimostrarne I' origine divina, a
convincere gli infedeli e a soddisfare le loro legittime esigenze di giustificazione
razionale”.

B) El acto de Fe en la época actual.

Bien sabemos que lavida es movimiento. Y a través de ese movimiento las cosas
toman un cariz diverso, y a veces completamente distinto; avanzan asi formando
antitesis (segun proceso hegeliano) constituyendo las nuevas tesis de la historia.

Hoy el concepto del acto de Fe es diverso, y un problema de matices propios y
profundos surge en lamentalidad de nuestro hombre del siglo XX. La explicacion
y génesis de esta crisis podriamos hallarla en los fines de la misma Edad Media,
sirviéndonos como punto de referencia los conceptos antes expuestos.

El “Orbis Catholicus” no conserva su unidad. A partir del siglo X1V se principia
a perder la conciencia de comunidad. El individuo antes inmerso en la Iglesia y
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saturado de fe, olvida poco a poco su caracter de miembro, y no se contenta ya
con ser parte de un Cuerpo Mistico, a través del cual ha recibido toda su vitalidad
potente.

En este desprecio o evolucidn inicial hace su aparicién un nominalismo absurdo,
gue junto con un humanismo mal entendido, echan a perder el concepto
sobrenatural de la vida y originan posiciones y circunstancias en que el acto de
fe ya no aparece tan logica. Desde entonces para acé se inventan sistemas tras
sistemas, y todos fracasan en la explicacion de realidades infimas y elementales
de la fe.

Tendencias totalmente contrarias al pensar medioeval, es decir, tendencias
personalistas de un marcado subjetivismo, radicalmente libre y angustioso, surgen
en el quehacer filosoéfico y religioso contemporaneo, creando una problematica de
caracteres nuevos y nuevas exigencias. Estas exigencias quedarian expresadas en
concreto por las urgentes peticiones que se han formulado a la filosofia en los
altimos afios.

“Negativamente se le ha pedido, -escribe el profesos M. F.Sciacca-. que salga del
racionalismo de tipo cartesiano y también de tipo Kantiano, del naturalismo y del
mecanicismo de la vieja concepcion cientifica, de las categorias o ideas o formas
que todo lo encuadran pacificamente, objetivamente y por tanto impersonal y
abstractamente.

Positivamente, se le ha pedido que responda a los problemas del hombre de carne
y hueso y no de la razén genérica y abstracta; que debe resignarse a entrar de
nuevo en las esferas de los hechos espirituales renunciando a su rango de tribunal
supremo que dicta sentencias inapelables; que afronte el problema del ser -no
del ser universal, categoria abstracta, sino del ser existencial- antes que el del
conocimiento, esto es, que anteponga la exigencia éntica a la Idgica, liberandose
asi del ya secular prejuicio gnosceoldgico: no es el pensamiento el que incluye
al ser, sino el ser quien incluye al pensamiento; que restaura los problemas
de orden metafisico, que las multiples y agresivas corrientes intuicionistas e
historicistas han creido y creen haber sepultado para siempre, y sobre todo los
problemas moral y religioso; pero que los restaure con espiritu nuevo, como
problemas intimos, nuestros, personales, interiores, que hay que resolver por
tanto no con el viejo prontuario de formulas y esquemas, sino como problemas
de vida vivida, de los cuales tenemos certeza inmediata y subjetiva, mas bien
que verdad mediata, impersonal, objetiva: no como problemas que permanecen
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inmoviles en frente, sino como problemas que viven, vida de nuestra alma,
dentro de nosotros mismos”. (5)

Como se ve, todo aqui es personalista. Nada de problemas cosmolégicos o
naturalitas; eso ya pas@, o mejor, vendra después. Hoy el hombre se constituye
asi mismo como el problema niimero uno por excelencia, e invoca desde dentro,
desde el subsuelo de su yo personal, la explicacion o solucion de si mismo, el
sentido de su existir.

Esta invocacién o busqueda de la persona humana para comprenderse a si misma
constituye la busqueda e invocacion implicita de la presencia de Dios, término
necesario e irreductible de toda seria investigacion. El problema intelectual
contemporaneo adquiere entonces, en su doble corriente, un aspecto teoldgico;
tanto en la corriente mundana o inmanentista en la cual el ser se cierra sobre si
mismo en circulo vicioso, como en la corriente espiritualistay trascendente, en
donde se defiende y queda establecida la apertura del ser al Infinito. Como se
vera un poco mas delante, la presencia de Dios en ambos casos juega un papel
decisivo. Por tanto, el acto de fe esta ahi en la raiz misma de la situacién del
problema que el hombre se ha planteado a comprenderse asi mismo.

En consecuencia, y resumiendo, el acto de fe no debe estudiarse hoy desde un
plano social, como en la Edad Media, sino desde el individual, conforme a las
modificaciones del pensamiento actual. Nuestros tebélogos -como observa R.
Aubert-“Hanno fatto un grande sforzo per adattasi a questa nuova mentalita”. (6)

Esfuerzo, comentamos nosotros, necesario y digno de toda loa, ya que el acto de
fe como acto personal (fe individual) es perfectamente admisible, descartando
naturalmente las posibles exageraciones. En un hecho evidente que el hombre
debe tener conciencia de sus actos, méxime aquellos que comprometen vy
arriesgan su personalidad, como responsable que es su propio destino. Los
estudios Ultimamente aparecidos, con raras excepciones, son favorables en
este sentido. Todos quieren teologizar los conceptos nuevos aprovechando
Su riqueza expresiva para presentar y actualizar verdades dogmaticas. A esta
corriente de sana innovacion nos adherimos. Pero interesados como estamos
(7) en la clarificaciéon de una situacién humana, compleja hoy por sus especiales
circunstancias que la acompanan, dejemos para mas adelante el influjo y
repercusiones de esta nueva mentalidad en la Teologia tradicional. Pasemos al
analisis mas detallado del individuo mismo y fijemos el puesto que el acto de fe
ocupa en sus personales concepciones y exigencias.
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C) Analisisy Planteamiento del Problema

“Comparée aux périodes passées, la crise que la foi subit au XXe siécle est plus
générale et plus radicale” —no duda en afirmar A. Dondeyne, y explica:

“Plus générale parce que, beaucoup plus qu’ autrefois, elle atteint des couches
plus larges du peuple; plus radicale parce qu’ elle touche & la racine méme de la
foi en mettant en question la signification méme de la foi. IT y va, de plus en plus,
d’ un “to be or not to be”. Ce qui, pour I homme moderne, devient un probléme,
ce n'est pas tellement un point particulier de la Foi, ¢’ est plutét le sens méme de
la Foi, le surnaturel lui-méme, le caractére divin du christianisme, en un mot I’
essence de notre religion”.(8)

Es decir, que hay una negacion total, profunda, un crescendo de afirmaciones
increibles que atacan los fundamentos de toda Religion natural y positiva, y por
consiguiente la posibilidad misma de la creencia religiosa.

a) Origen de esta negatividad en la posicidon personalis actual, propio
del individualismo contemporaneo es el empefio en construir un sistemay darse
unasolucién partiendo desde la nada; se precisa de estar desligado de un pasado
barbaro y libre de prejuicios antafio tenidos como principios indiscutibles. Su
conciencia pretende reorganizar desde dentro, es decir si mismo, las verdades
positivas o negativas en las cuales ha de fundamentar y estructurar su vida,
propiay personal.

De hecho, cuales han sido las verdades que han podido resistir a esta critica
radical y constituido el nuevo pan de la mente y de la vida? —Estas verdades,
si asi podemos llamarlas, han sido las méas pobres y las menos aptas para dar
sentido al hombre. Generalmente se ha rechazado la idea de Dios. El Absoluto
puro queda ya descartado en la posicidn del individuo al creerse “sin padre y
sin madre”, completamente libre y desarraigado, solo, en un universo nada. En
este orgulloso individualismo, fuertemente influenciado por otras corrientes
no menos equivocadas, el elemento sobrenatural no se cuenta para nada. Ipso
facto queda descartada una Revelacion sobrenatural a la cual habria que aceptar
mediante un acto de fe.

Situados, pues, en esta conciencia contemporanea, en donde toda posible solucion
es visaday criticada en su raiz, creemos que el acto de fe no debe plantearse como
una cuestion de hecho; (9) a saber: ;{Se ha manifestado Dios verdaderamente en
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nuestro mundo y propuesto algunas verdades que debemos creer? O bien: ¢;La
Sagrada Biblia contiene el resumen auténtico de esa manifestacion divina?

Estas formulas no son validas porque ahora se discute el hecho a priori, esto es, la
posibilidad misma. Se combate aln la idea de Dios, su existencia, como también
la posibilidad de su intervencion en el mundo; es decir, que se discute con el
mayor desplante los presupuestos que en el medioevo, tanto catdlicos como
judios y musulmanes estaban acordes en admitir: la existenciay providencia de
un Dios que gobierna el mundo, la dependencia del hombre de ese Ser supremo
y la religién que fundan dichas relaciones.

Si vamos al fondo, el problema del acto de fe estd en aceptacién o no de lo
sobrenatural, como indicaba A Dondeyne en el acto en el texto antes citado.
Antes de admitir la idea de la creencia en la palabra de Dios y de ponernos a
investigar esta palabra, es necesario tener antes una “fede prima della fede” segiin
expresion del P. Gardeil, O.P. una fe anterior a la fe, en la que estuviésemos ya
dispuestos en total apertura y plena sumision, a recibir de un Absoluto el don
gratuito y personal de su Revelacion.

Mediante esta “apertura del ser”, empleando una acertada expresion de
Heidegger, el hombre individuo admitiria una trascendencia que esencialmente
le repugna y va en contra de su posicion radical; le pondria frente al Absoluto,
totalmente dependiente de un Ser trascendente y personal con relacion al
mundo, y en fin de cuentas, frente a la posibilidad misma de ser iluminado por
Dios mediante una revelacion, de aceptar asi mismo ideas que su entendimiento
no ha elaborado y que traen, por su origen divino, un valor absoluto. Todo asi
guedaria salvado. Pero como ya lo indicamos, el exagerado valor de la persona
niega la misma hipétesis.

b) El Antiteismo, limite de toda negacidén. Unarapida mirada descubriria
en estas negaciones el clasico ateismo de otros siglos. Pero hoy se ha inventado
algo peor, y se llama antiteismo. El rehusamiento de Dios es para los modernos
una opcion o postura anterior a toda seria investigacion. Es un avance mas en la
apostasia de lo sobrenatural.

Charles Moeller, en los dos primeros volimenes de su obra: “Litté ratura du
XXe siécle et Christianisme” (Editions Casterman, Paris et Tournai), alude
repetidamente a este nuevo aspecto y lo pone como constante y distintivo de los
pensadores incrédulos actuales. “Esta distincion -dice el Padre Moeller- ha sido
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explicada por Gabriel Marcel en los términos siguientes: el ateismo se formula
poco Mmas 0 menos asi: no hay ninguna razoén para pensar que Dios existe. El
antiteismso, por el contrario, afirma: no puede pretenderse que Dios exista. El
antiteismo y el ateismo se mezclan con frecuencia como en Sartre y en Camus.
Sartre, por ejemplo, razona asi: Es preciso que Dios no exista (antiteismo);
felizmente, podemos estar seguros de que no existe (ateismo). Hay aqui, por
consiguiente, un circulo vicioso”. (10)

La negacién termina en negacion y engendra en su circulo “el absurdo”, lo
desrazonable de la vida”. En definitiva Dios no existe, porque no puede existir, ni
es hecesario que exista.

Expliqguémonos:

Si se rehldsa de antemano a Dios, y por tanto se descarta ya la adecuada
explicacion y Unico sentido del hombre, es porque se estima mas noble el vivir
sin sentido alguno. Creer es cobardia y debilidad de espiritu; refugiarse es pecar
contra la vida. “Porque, si hay un pecado contra la vida -dice Albert Camus,
Premio Nobel /57-, no es quizd tanto desesperar de ella como esperar otra
vida, e incluso hurtarse a laimplacable grandeza de ésta... Porque la esperanza
(como la fe), al contrario de lo que se cree, equivale a la resignacién, y vivir no
es resignarse. (11)

Vivir, pues, es mantenerse en plena lucidez de espiritu, afrontar con coraje
individual la existencia, sabiendo que todo principia y todo acaba sin sentido. La
muerte misma, no es méas que el telon de fondo obscuro sobre el que se destaca
mejor, embelesadores y radiantes, los instantes fugitivos de la vida. “El amor
fati - comenta Moeller- la atencidn IGcida del hombre a la muerte, a su propia
muerte, y a esa muerte retardada que es el ciclo del eterno retorno, tal es el Unico
valor digno de ser vivido. S6lo entonces la estatura del hombre puede erguirse en
toda su belleza, la belleza de un ser joven y regio, prometido a la muerte en un
mundo de muerte”. (12)

No debe admitirse, en suma, ninguna solucién de trascendencia, ni creerse
en otra cosa fuera de la realidad terrestre, porque hay més honradez en vivir
sabiendo que la vida no tiene sentido, que tratar de darle uno: “Saber mantenerse
en esta arista vertiginosa, hé aqui la honradez”( A. Camus en “Le My the de
Sisyphe”). (13)
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Estas son la consecuencias del antiteismo. Paradojas terribles, explotadas hasta
el extremo en las obras de André Gide y J.-P. Sartre. En este tltimo el antiteismo
desemboca en la angustia y repugnante “nausea”. En ambos las razones y
exposicion sistematica de las ideas llega a veces a un verdadero simplismo, en
oposicion abierta a la seriedad y profundidad de un Blondel, de un Bergson o de
un Gabriel Marcel.

¢) Inmanencia y Trascendencia, dos posiciones ultimas.

El resentimiento y definitiva hostilidad que acabamos de indicar contra el
concepto sobrenatural de Dios, marca una temperatura critica alrededor de la
cual deberia plantearse el problema en cuestion, a saber: ;Cémo aparece el acto
de fe en la mentalidad actual?

Pero el antiteismo s6lo no constituye la vision completa de la tendencia actual,
ni aporta los suficientes elementos para definirla. En general el antiteismo es
el principio y término casi obligado de una vision demasiado personalista de
la vida, de una concepcién exagerada de la dignidad y libertad humana, bajo
cuyo amparo cada cual quiere darse el propio destino y significado; “crearse de
nuevo”, como ingenuamente se dice, y tender, mediante una existencia propia,
autébnoma, hacia lo que no es aln: nosotros mismos en proyecto. (14)

Sin embargo, aun partiendo de este “retorno apasionado al yo” singular y
concreto, que se estaba disolviendo en un “juego de conceptos universales” -segun
expresion de Kierkegaard- podemos muy bien esquivar el duro antiteismo-, y
llegar al feliz término, al hallazgo de un sentido y de una presencia trascendente
en nuestro ser. ;COmMo se comprende esto?

Hay- que tener en cuenta que la corriente subjetivista en que nos hemos situado
desde el principio, no es otra cosa que la corriente existencial, tan traida y
llevada por el filosofar contemporaneo, tan pésimamente estudiada y enfocada
por autores rigoristas y despistados, tan enaltecida por unos, como denigrada
por otros. Esto ha creado un clima antagénico de pareceres, que hace dificil
justiprecisar el auténtico valor de su contenido filos6ficos, y mas dificil atn el
esquematizarlo en una definicién escoléstica. Porque el existencialismo, mas que
un sistema, es un conjunto de tendencias que tienen como denominador comun
y punto de partida “el yo existente”, el yo condicionado a unas circunstancias
individuales y a la vez desgarradoras, en las que sobrevivird o perecera, segun
se objetiven o no los valores ocultos en la condicién humana.

48



Problemas actuales del acto de Fe

Segin Ch. Moeller, “una manera de resumir el existencialismo seria ésta:
mientras que el pensamiento tradicional se interesa por la “naturaleza humana”,

el existencialismo no se preocupa sino de la condicién humana. El vocablo,
lanzado por Malraux en su célebre novela de 1935, (“La Condition Humaine”.
Edt. definitiva, Gallimard- 1944) subraya el lado tragico de la vida humana.
Enfrentando necesariamente con una serie de “obstaculos”, de los cuales el
principal es la “encarnacién en un cuerpo”, el hombre, debe convertir estos
obstéculos en_“valores”. Hasta aqui todos los existencialistas estan de acuerdo.
La divergencia comienza en seguida, cuando unos afirman que, a través de ciertos
“obstaculos”, nos llaman valores “objetivos” (Marcel) o se nos desvelan “cifras”
trascendentes (Jaspers), mientras que otros pretenden que todos los “obstaculos
“ son contingentes , relativos, y que , por ello, el hombre esta prisionero en el
mundo terrestre ( Sartre, Merlau- Ponty)”. (15)

Empleando una terminologia mas amplia y comprensible, podriamos precisar
los intentos de hallar una explicacién de la “situacion” personal humana en dos
grupos bien definidos:

1°- Los que terminan en una trascendencia real y absoluta, y

2° Los nihilistas, que se cierran sobre si mismo, en un antiteismo diabodlico y
absurdo. Inmanencia, dicen, no trascendencia. (16)

Como lo hemos insinuado antes, el acto de fe para éstos ultimos no existe ni
“puede existir. Creer carece de sentido; y carece de sentido porque falta el objeto
fundamental de la creencia, Dios. En este plano es, pues, dificil salvar el mas
pequefio concepto de religiosidad, y por tanto de fe, de sumisiéon humilde, a
morosa y total a un Ser superior.

En cuanto a los primeros, y en general cuantos admiten alguna trascendencia en
la busqueda humana- vgr. Kierkegaard y neoespiritualistas francesas (17), el acto
de fe tienen un contenido riquisimo, y es concebido y afrontado como un haz de
posibilidades vitales y exigencias de hondo sentido teoldgico, aunque no siempre
se guarden intactos los principios de un recto filosofar.

Para éstos el acto de fe es un acto que arriesga y pone en juego al hombre
entero: inteligencia, corazon y voluntad. Es decir, un acto de adhesion de toda la
persona humana a un objeto, que en si, es también personal, La adhesion de la
persona humana es por lo mismo concreta; no un asentamiento abstracto de la
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inteligencia, sino un “si” del hombre en cuanto tal, incomunicable, como Unico
responsable del mismo.

Hay que tener en cuenta que esta adhesion personal de la fe, no obstante
la sinceridad del acto, es un salto, no un término razonable. La causa la
encontramos en el “irracionalismo” sistematico que caracteriza toda esta
corriente individualista, como lo veremos mas adelante. Ademas, la fe y larazén
no solo se diferencian, sino que se oponen por naturaleza. La fe es lo obscuro, lo
indemostrable, dicen. Para aceptarla hay que despreciar y rechazar a la razén,
pisoterarla...

Esta dificil accesis solo es posible mediante el ejercicio de la libertad individual
que da la lucidez y coraje, y que, en tdltima instancia, define la situacién del
hombre ante el Infinito Dios, captado més por intuicién y sentimiento, que por
un conocimiento real y objetivo.

Como observa el Pfr. L. Verga (18), se puede decir que la falla principal de todas
estas concepciones, no es tanto religiosa como filos6fica. La reacciéon contra
el idealismo trae consigo un nuevo planteamiento del problema critico por
excelencia, el problema gnoseologico. Buena dosis de fideismo se amalgama con
fenomenologia e intuicionismo, para formar ese acto “cordis” de la fe, no el acto
“mentis” de la doctrina tradicional.

POSICION TEOLOGICA

Antes de toda critica, necesario y oportuno sera recordar brevemente la doctrina
catolica acerca del acto de fe.

Dice Santo Tomaés que la fe “cum sit habitus quidam, debet definniri per proprium
actum, actus autem fidei est credere. (19)

“Ipsum autem credere -dice en otra parte- est actus intellectus assentientis
veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo motae per gratiam. (20)

Podriamos, pues, decir que el acto de fe es racional en cuanto acto formal del
entendimiento, libre en cuanto cae bajo el imperio de la voluntad, y finalmente,
sobrenatural, porque la gracia divina es la que fundamenta y posibilita todo
el proceso del acto de fe. Estos tres aspectos son esenciales y condensan toda la
doctrina de la Iglesia, de los Padres y de la tradicién Estas tres notas son como
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el substrato del ingente magisterio eclesiastico, de las enciclicas y numerosos
Concilios, y las que nos daran la visién del acto de fe como totalidad Unica y
completa.

A) El acto de Fe: Acto Sobrenatural (Dz. 1789-813)

“Gratis enim estis salvati per fidem, et hoc non ex vobis: Dei enim donum est”-ha
escrito San Pablo-(21). Y comenta S. Juan Crisoéstomo: “ Nec fides quidem est ex
nobis; nam si non venisset, si non vocasset, quomodo potuissemus credere?...
Quare fidei non nostrum, sed Dei... (22)

Si la fe es sobrenatural, es precisamente por esto, porque ha venido de lo alto,
gratuitamente; no sélo como una llamada potente y soberana dirigida a la
turbamulta, sino que ha concretado y encarnado en una persona adorable como
objeto de creencia, jJesucristo! La fe bajo este aspecto es la irrupcién de Dios en
nosotros mismos, la toma de posesion de lo que ya le pertenece.

Dios se nos ha adelantado en esta invasion de nuestro “yo”, de manera que no
somos propiamente nosotros los que salimos a su encuentro, es El quien ya nos
esti esperando y bloqueando con su infinita paciencia nuestra fortaleza interior.
Dios esta en nuestra almay llama...

La presencia de Dios en este llamamiento es uno de los elementos esenciales
del acto de fe mas descuidado en las modernas filosofias, y uno de los que més
se oponen al llamado “humanismo” contemporaneo. Porque si quiere hallar
su destino y finalidad en plena lucidez de espiritu, es evidente que el elemento
sobrenatural debe descartarse como elemento extrafio y como algo que se opone
abiertamente al coraje de vivir sélo frente a la vida, vacia y absurda. Para J.P.
Sartre, el creyente es el “hombre que se aferra a Dios”, a los valores “objetivos”,
paraeximirse de asumir lealmente lasoledad del hombre enfrentado a un universo
de nada. ElI pensamiento sartriano es, sin duda alguna, el que mas brutalmente
rechaza toda intervencion de la gracia en el mundo libre del hombre.

Pero no so6lo él ha formulado las negaciones mas radicales sobre la gracia. (23)
También Albert Camus ha planteado explicitamente la cuestion. “Cémo vivir
sin la gracia, es el problema que domina el siglo XX” ha escrito en su libro “L
homme revolté. (24) Antes, en su famosa novela “La Peste” (1947) habia afirmado
por boca de su personaje Tarrou: “;Puede uno ser santo sin Dios?, es el Unico
problema concreto que me interesa actualmente”.
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He aqui la santidad atea. La pretensién de ser salvos por un poder netamente
humano es manifiesta. A este antropocentrismo total y cerrado hay que oponer
un teocentrismo que salva y sitla en su punto a la tan traida y llevada dignidad
humana. Desde este angulo de vista sobrenatural el acto de fe pierde ese caracter
de claudicacion boba ante la dura realidad de la vida, y se convierte en la
aceptacién amorosa de un Dios que se da real y personalmente al hombre con
sus especiales exigencias y riesgos.

Esto hay que tenerlo muy en cuenta. El Dios de la fe cristiana no es el frio Ens a se
de la filosofia clasica, sino el Ser Revelado, que un dia aparecié entre los hombres
con un mensaje personal de amor. La distincién se recalc6 mucho en Alemania
bajo el influjo especial de Max Scheler- (25), y ha sido explotada con acierto por
algunos tedlogos eminentes. Citemos entre otros a Romano Guardini, quien
enfoca el acto de fe no como una cuestion abstracta, sino como una relacion y
busqueda humana personal a la que sigue un encontrarse frente en la penumbra
luminosa de la fe (26)

Esto, propiamente, no es nada nuevo, en la Sagrada Escritura encontramos a
Abraham, prototipo del creyente, y a muchos otros personajes biblicos cuya fe
viva, como entrega personal, tiene mucho que ensefiar a la fe muerte de nuestros
hombres, fe histérica de simple herencia. Podemos, pues, concluir con R. Aubert
que “In realta, larivelazione si presenta nella Bibbia in una maniera molto menos
nozionale e molto pil personales: essa é soprattutto la manifestazione di Dio
stesso, il quale, attraverso una storia sacra, culminante nella norte e risurrezione
di Cristo., ci fa intravedere il misterio del duo amore”(27)

Podemos asi mismo concluir, que en definitiva no se cree en algo, sino en Alguien,
y ese Alguien no es otro que el Dios vivo, el Dios que ha fijado su tienda entre
nosotros, segun expresiéon del Evangelista San Juan (1,14) y el que lleva toda la
iniciativa en esta busqueda angustiosa del hombre por hallar un sentido a su
existir.

B) EIl Actode Fe: Acto libre (Dz. 1791-1814)

El hombre, para entenderse a si mismo, tiene que situarse en la fe, es decir, frente
al misterio divino. Tiene que dejarse invadir y corresponder al amor, porque
esta invasién y esta respuesta en la fe son condiciones esenciales para alcanzar
el mundo verdaderamente trascendente, el mundo sobrenatural. Pero tanto la
invasion como la respuesta a la llamada divina nunca llegaran a realizarse si el
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hombre no “quiere” contestar, si “libremente” no se abre a la presencia intima y
a la vez trascendente de Dios. Aqui entra un nuevo elemento, rico en contenido,
pero que se ha vuelto peligroso y hasta sospechoso por el abuso descarado que de
él se ha hecho: lalibertad. ¢Qué significa la libertad? — Puede decir mucho y puede
no decir nada. Que el acto de fe tenga que ser libre es un hecho evidente, dada la
claridad en este punto del magisterio eclesiastico y tradicion apostélica, y sobre
todo si se tiene en cuenta por un lado la naturaleza de la fe, y por otro la naturaleza
misma del entendimiento del hombre, el cual “ex naturasua, non determinatur ad
unum nisi per evidentiam intrinsecam”-como dicen los escolasticos. (28)

Lo que no aparece tan claro es el abuso que de esta propiedad se ha hechoy las
increibles consecuencias a que se han llegado, tanto en el campo abstracto como
en el campo préctico. La libertad ciertamente es una prerrogativa humana, y si se
quiere una verdadera potencia. Recocerla es licito, y en cierto sentido es mucho
mejor que negarla. “Yo la prefiero —dice Ch. Moeller- a los encadenamientos
deterministas que poco pretendian segregar el vicio y la virtud como el azlcar y
el vitriolo. Solo que el hombre no es un ser sin padre ni madre, ni desde el punto
de vista de la carne, ni desde el punto de vista del espiritu. Si quiere proceder
como si no tuviera, efectivamente, “padres”, no podra menos de revelarse contra
esta condicidn de “engendrado”, condicién a la que no puede escapar mas que de
palabra. (29)

La libertad, como se pretende, no es un valor absoluto, ni el Gnico sobre el cual
deba erigirse la grandeza del hombre. Tienen sus limites precisos, mas alla de los
cuales la libertad pierde su sentido de valor y de posibilidad, para degenerar en
verdadera bancarrota de la misma dignidad por la que se luchay se hablatanto. La
libertad radical y absoluta es un deseo prometeico que se paga caro en el mundo
del espiritu; en su impotencia engendra ese resentimiento caracteristico hoy del
corazén y entendimiento humano frente a Dios y al mundo, resentimiento que al
fin y al cabo se traduce en incredulidad apasionada, en antiteismo.

En todo esto, es cierto, puede haber mala voluntad, odio declarado a lo
sobrenatural, a la sujecién total a otro ser distinto de nosotros, extrafio a nuestra
autonomia que llaman sagrada, y todo en un fondo de orgullo y rebeldia obscena.
Se tiene mala conciencia, repetimos. Pero cuél es su raiz? — No hay duda que
existe un marcado infantilismo. Lejos de ser madurez de espiritu -que el hombre
nunca llegard a poseer completamente- es su condicion de menor de edad, de
engendrado y de nacido, como se dijo antes, el que le alude profundamente y le
subleva y empuja a reacciones contrarias.
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El hombre siempre es un nifio. Hijo de Dios e hijo de la tierra, esta enraizado
en una doble dependencia, obligatoria a su condicion de ser creado. Busca
entonces en sus travesuras suefios imposibles; pero en las trastadas también
busca, desesperadamente, el regazo materno que perdona. Esta observacion,
anotada ampliamente por Thomas Mann y otros, da cierto fundamento para
esperar una mejor comprension de la libertad en la fe, su riqueza en cuanto
condicion vy posibilidad humana de volver como hijos redivivos al seno del
padre. No otra cosa es la fe como acto libre. Es el regreso voluntario y amoroso
de la criatura a su Creador, del hijo a su Padre, del peregrino a su patria. Pero
este regreso, no hay que olvidarlo, supone siempre el llamamiento de Dios
(aspecto sobrenatural) que precisamente nos llama porque somos libres y
porque quiere benignamente contar con nuestra cooperacion en la obra de
nuestra salvacioén eterna.

C) Elactode Fe: Acto Racional (Dz. 2145)

En este apartado queremos decir simplemente que el acto de fe es razonable, es
decir, gue noes unaadhesion ciegay sentimental, sin ningan contenido intelectual
(fideismo o irracionalismo), sino que existen fundamentos y principios claros
sobre lo los cuales el hombre puede y debe apoyarse.

“Nullus credit aliquid, nisi prius cogitaverit ese credendum”. (30) Esta frase
de San Agustin la viene a repetir casi igual en la Summa Santo Tomas: “Homo
non crederet nisi videret ese credendum”. (31). Lo cual equivale a decir, usando
términos paulinos, que la fe es un “obsequium rationale” (Rom.12,1), una
adhesion fundada en motivos ciertos de credibilidad y que en dltima instancia
nos remiten al testimonio mismo de Dios, sabio veraz.

El creer, en frase del Angélico, “immediate est actus intellectus, quia obiectum
huius actus est verum...” (32). Luego este “verum?” tiene que constarnos de alguin
modo, delocontrarioelentendimiento permaneceraimpasible, sindeterminacion
alguna, o se creera sin contenido, sin objeto que mueva la potencia, simplemente
por creer... Pero, ¢se puede dar acto de fe sin contenido?

Algunos pretenden, que lo que en definitiva interesa no es tanto qué se cree como
el hecho de creer, y la seriedad y la intensidad que en ello se pone. Lo importante,
entonces, seria la calidad, la fuerza y la profundidad del compromiso personal,
porque los contenidos de la fe -dicen- cambian seglin la época y los pueblos, y
segun las disposiciones personales de cada uno y las circunstancias de su vida.
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Lo esencial es el estado religioso del espiritu, la experiencia viva de un Absoluto
en todas partes idénticos. (33)

Estas afirmaciones en conjunto tienen su brillo y sonoridad de novedades
intimas, y producen en la emotividad elemental de los hombres cierta simpatia,
disimulado agrado. Ya hicimos notar al tratar de la sobrenaturalidad del acto,
que la fe como tal recibe toda su riqueza y significado precisamente del objeto
y término de la adhesion personal, Dios. El vocablo fe no designa una actitud
religiosa comdn que pueda recibir los mas diversos contenidos... no es una
nocién global donde puedan caber todos los sistemas. “ No, -dira R. Guardini-
ese vocablo designa un hecho Unico: la respuesta del hombre a Dios, que vino al
mundo con Cristo”.

Por tanto el acto de fe s6lo se comprendera en funciéon de su contenido. Y se
entiende un contenido inmutable y eterno, al margen de toda relatividad
humana. Esto hay que decirlo claro, aunque el aserto traiga nuevos problemas.
Aqui hace su aparicion el Dogma, macizo e intocable. En su presencia muchos
contemporaneos se estremecen de temor y espanto. La exigencia de una
adhesion definitiva del espiritu humano a una férmula divina, y por lo mismo
inmutable, no la pueden comprender y menos aceptar ciertas mentalidades
libres e inquietas.

Creer en algo estable seria para éstos anquilosar el espiritu e imponer a la
inteligencia una vision equivocada de las cosas y de la realidad misma que es
siempre cambio, movimiento, devenir... Al agarrarnos a una verdad siempre igual
y siempre valedera, congelariamos mortalmente nuestros valores, ya que nuestro
guehacer esencial es estar siempre en camino, sin ningun punto estable desligados
de todo, ocupados solamente en el esfuerzo de crearnos y de proyectarnos fuera
de nosotros mismo, no otra cosa es “ ex-sistere”... El problema tiene su malicia
rebuscada. Podriamos concretarla como un ataque directo al concepto cristiano
de revelacién. La Revelacion como algo divino, y por tanto inmutable, es una
verdad que choca abiertamente con el relativismo tragico del humanismo actual.
Laverdad en cuanto estable, fosiliza; mata e incapacita al hombre para realizarse,
y por tanto mata en él su esfuerzo y deber creador, su conciencia historica, en
suma, su auténtica grandeza humana.

Si queremos ser en la critica sensatos, tenemos que reconocer cierta relatividad
en la existencia humana. No todo son valores objetivos, estables. EI hombre
al ex-sistir va desarrollando virtualidades propias, actualizando potencias y
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capacidades incitas en su naturaleza, que al parecer como formas de existencia
puede decirse que se va creando y se va formando a través de su hacer continuo.
Pero esto que puede tolerarse de tejas abajo, como suele decirse, en un mundo
natural, es inadmisible en el plano sobrenatural y divino de la Revelacion.
La cuestién cambia totalmente de sentido, pues se desarrolla en un mundo
diferente, en donde nosotros solos nada podemos. Falta proporcién entre las
facultades y el acto necesario para movernos en su ambiente. Aqui no podemos
poner condiciones. Todo nos es dado como ayuda gratuita de lo alto, y debemos
aceptarla tal como Dios lo quiere, es decir como verdad estable, eterna e inefable
como su esencia. Con esto volvemos a lo mismo: el término de la fe es siempre
Dios. “Fides non terminatur ad enuntiable, sed ad rem,” (34) EI Dogma, como
tal, no constituye el objeto ultimo de la fe, sino el medio para que el hombre
alcance su objeto esto es, a Dios. Pero a Dios hay que llegar razonablemente
como una verdad u objeto intelectual que se presenta con caracteres no
intrinsecamente evidentes, pero si con fundamentos ciertos de credibilidad
(evidencia extrinseca).

Concluyamos: el acto de fe es razonable porque lleva contenido (verdad), y lleva
contenido porque es un acto formal del entendimiento, y no unasimple adhesién
de la sensibilidad caprichosa y relativa. Estamos en un terreno muy serio para
preferir el corazon al entendimiento. En la fe no se compromete una parte del
hombre, no; es el ser entero quien queda sometido a una nueva realidad. Esto lo
vamos a ver enseguida.

D) Revisiony Sintesis Catolica.

El acto de fe es sobrenatural - libre - Racional. Esta trilogia condensa la doctrina
de la Iglesia. Cualquier sistema, por rico, novedoso y sincero que parezca, debe
poseer necesariamente estos tres elementos, signos distintivos de catolicidad y
por tanto de verdad.

Una critica debe emprenderse siempre dentro de este marco esencial. Pero es
posible que ya desde el principio este marco no se presente en su dimension
exacta por un error de exposicién y método. Afirmamos que la fe es libre-racional
y sobrenatural en conceptos sucesivos, pero tenemos que separarlos luego si
gueremos captar y explicar el contenido de cada uno. Asi lo hemos hecho. Esto
pone en peligro sin duda alguna la unidad del acto y mutua implicacién de los
elementos.
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Ademas — observa agudamente Ch Moeller. “Como se trata de tres polos, de los
que, a primera vista, uno excluye al otro, pues su unidad es un misterio que en
parte nos escapa, es siempre grande el peligro de aislar uno de estos elementos.
O bien se insiste sobre la sobrenaturalidad de la fe: se dir4 entonces que es una
gracia que “cae” del cielo sobre unos, pero no sobre otros, y que, en ese caso, no
se es responsable ni de tener fe ni de no tenerla; o bien se hara hincapié en su
aspecto razonable: en ese caso caemos en el racionalismo de la Aufklarug (que
ha repercutido sobre ciertos tedlogos) o en los excesos de una apologética que
desarrolla de tal manera la credibilidad natural que no se ve ya con claridad el
lugar de la sobrenaturalidad de la fe; o bien nos fijaremos principalmente en la
libertad de la fe: entonces caemos en el pragmatismo o el fideismo, facetas de
un mismo error, el abuso de lo irracional. (35) Se impone, pues, un equilibrio
perfecto. Sin confundir terrenos, es preciso concebirlos concretamente por
modum unis, como actos que se complementan y que convergen en un punto
comun de inherencia, el sujeto, la persona.

a) El acto de fe es un acto personal, un movimiento del ser entero:
inteligencia, sentimiento y voluntad. Una adhesién concreta, que
en el contexto humano supone una entrega total y por lo mismo
comprometedora.

La corriente individualista, que abarca gran parte del pensar contemporaneo, al
insistir tanto sobre el aspecto personal de la fe, como entrega de una totalidad
viviente, propiamente no pone una objecidon al cristianismo. Simplemente
recuerda algo que ya sabiamos, pero que a decir verdad, se tenia un poco olvidado.
La importancia del sujeto en el creer mismo no la encontramos bien definida
en algunos manuales antiguos de teologia. En consonancia con un sistema que
exige ante todo friay clasica objetividad, suele enfocarse el acto desde el punto de
vista analitico y abstracto, no sintético y concreto como de hecho se realiza en el
tinglado sicologico del hombre.

Estudiar el aspecto légico y dialéctico del problema es necesario, y no queremos
aqui negar su importancia fundamental. Pero abusar de ella es desconocer que
en la fe también se da una “totalidad concreta”, en expresion de J. Mouroux.
(36) El hombre como espiritu encarnado es entendimiento, libertad y corazén o
como quieren otros, ser, acciéon y pensamiento. Cuando decimos que la fe es un
acto personal, no puede significar otra cosa que la respuesta que interesa al yo,
a la persona, la respuesta de la inteligencia, del sentimiento y de la voluntad al
llamamiento divino, un acto por lo mismo complejo en que el ser, el obrar y el

57

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

pensar se encuentran en la unidad trascendente y gratuita de Dios. El elemento
divino surge aqui, teologizando la adhesién personal humana.

b) Actividad teologal.- El aspecto sobrenatural del acto de fe olvidado
un poco en los siglos XVIIIy XIX, tal vez por insistirse demasiado en su
racionalidad. Lleg6 incluso a compararse con el testimonio humano. Justa
fue la reaccién del cardenal Billot y mérito suyo el denunciar este modo
simplista y demasiado humano de enfocar el acto de fe. (37)

No debia haberse olvidado aquél texto del Angélico: “llle qui credit habet
sufficiens motivum ad credendum: inducitur enim auctoritate divinae doctrinae
miraculis confirmatae, et, guod plus est, interiori instinctu Dei invitantis...” (38)
Si nos fijamos en la densidad de las Gltimas palabras y en la tradicion constante
de la Iglesia, deduciremos que el acto de fe es también una actividad teologal, es
decir, un acto que no sélo se orienta hacia Dios, sino que es Dios mismo el que la
orienta, haciéndonos “capaces Dei”, participes de su vida misma trinitaria.

Unamaneranuevadeserserecibeenlafe. Consagracionontolégicacompletamente
olvidada e ignorada por aquel individualismo negativo, que sélo ve en el creer
una tradicion a la personalidad, un rebajamiento y esclavitud del espiritu libre.

Es imposible ver otra cosa cuando no se cuenta de antemano con la posibilidad
de un Ser superior a nosotros, y no renunciamos a la facultad de creernos Unicos,
ilimitadamente libres. La fe s6lo encuentra su explicacidn perfecta en Dios. Por
algo se la llama “mysterium” (fidei). Ella es lo que Dios representa para nosotros.
Solamente en la medida en que la imagen de Dios se simplifica y se precisa,
igualmente nuestra fe. (39)

Lafe es Dios en nosotros que imprime una marcha ascendente hacia su Ser. La fe
se transformara en visioén si la virtud divina encuentra cooperacién en la actitud
humana, racional y libre.

¢) No sentimental.- Afortunadamente los te6logos han insistido demasiado
en el aspecto intelectual de la fe, incluso han abusado un poco, como lo
hicimos notar. Pero todo extremo es vicioso. No vamos a negar cierta
afectividad en el acto mismo de creer. El acto de fe es un acto personal, en
que el entendimiento la voluntad y el sentimiento son partes a la vez del todo
orgénico y siquico que el hombre. Y esta es la misma razén para rechazar el
sentimiento puro que no fundamenta en un conocimiento racional.
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El individualismo existencial, ya sea él trascendente o nihilista, sufre este mal del
corazén. Como ellos mismo lo confiesan, el retorno del hombre a si mismo debe
ser apasionado. El origen de esta posicion, ya lo insinuamos en la primera parte,
no es otro que la reaccién anti-intelectual, causada por el abuso del idealismo, y
gue vino a concluir en primer lugar en un odio declarado al concepto, y en segundo
lugar, en la aparicion de un filosofar vital, concreto, “ irracional”. A la verdad
debemos llegar por intuiciones, aproximaciones sucesivas, ho por conceptos,
categorias ficticias y estratégicas que matan la realidad dinamica.

Consecuencias de estas pretensiones: el aspecto racional del hombre no queda
bien parado; se niega toda validez a los resultados y esfuerzos intelectuales, y se
pone en su lugar todo un sistema de vivencias, contactos y aspiraciones, que al
expresarse en una prosa calida y viva, no pueden ocultar una gran afectividad
resentida contra el clasico proceso mental de ideas y formas.

El problema en cuestién es un problema gnoseologico, y por tanto a los filésofos
lo remitimos. Silo hemos traido a cuento ha sido para sefialar la raiz del fideismo
actual, que tienen como méaximo exponente a Gabriel Marcel. (40) Esta bien que
el acto de fe sea una vibracion profunda del espiritu ante el Infinito, un encuentro
con resplandores de fuego, como de hecho acontece en las conversiones. Pero en
manera alguna debe descartarse la actividad racional y objetiva, precisamente
en estos sentimientos espirituales, tanto mas ciegos y subjetivos, cuanto mas
sentidos son.

Seria desontologizar el acto -pase la palabra-; aunque el sentimiento se nutra de
accion, por muy herdica que sea, o de temor, por muy noble que lo supongamos,
el acto no llegara a ser mas que un compromiso irracional.

No demos més vueltas a la cosa. El acto de fe como realidad objetiva, pero a la
vez concreta, viva, s6lo puede salvarse en el equilibrio de todos sus elementos ya
comentados, si queremos que resulte la totalidad esencia, dltima, definitiva, en
la cual hombre existente encuentre lo que busca sin sentido, tragicamente: Dios
en si mismo.

CONCLUSION Y EPILOGO

La fe siempre es una, idéntica a si misma. Si aparece a nuestro espiritu como
problema, se debe a las originales y multiples posiciones que el hombre toma
ante ella. Las diversas actitudes, generalmente, se originan del predominio y
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exagerado abuso de las tendencias y facultades del hombre: Entendimiento,
corazon y voluntad. En el trabajo nos hemos situado -grosso modo- en un plano
individualista, personal, que si bien esta ya pasando de moda (nuevos problemas
surgen en el horizonte filos6fico), han dejado sin embargo en nuestra cultura un
sedimento propio, caracteristico de conciencia singular y autenticidad en el ser
0 existir.

Suinflujohasido decisivoy amplio, con dimensiones dificiles de precisar ahora. La
teologia misma no ha escapado a su influjo equivoco. Decimos equivoco, porque
la tendencia existencial conduce a errores manifiestos (ateismo- evolucionismo-
nihilismo- relativismo-historicismo, etc.), errores claramente denunciados por
S.S Pio Xll en la Enciclica “Humani Generis”. (41) Y en esto de los errores, para
un cristiano no hay ni puede haber discusion. Pero aqui, junto con los errores,
hay también positivas verdades; eso si, exageradas, y tal vez por esto participen
del error. En todo caso son exageraciones que dejan en la conciencia del tedlogo
y en la mente cristiana una advertencia seria de estudio y revision.

Se impone, pues, un esfuerzo para equilibrar las verdades que el individualismo
existencial exagera unilateralmente. El equilibrio buscado no lo podemos hallar
sino en la “Philisophia Perennis”, en la sintesis Aristotélico-Tomista que todos
hemos estudiado, y cuya objetividad y serenidad griega es ya bien conocida. Pero
cabe una pregunta. ;La sintesis esta perfecta y acabada? ¢ Su equilibrio de siglos,
si pude enfrentarse al desequilibrio individualista y angustioso del hombre que
quiere existir hoy concretamente, personalmente, vivir con todo el corazén y
voluntad el riesgo que ese mismo existir le impone?...

La respuesta no deja de tener su riesgo. Muchos escolasticos diriamos Si,
ciegamente. No obstante sensatay valiente nos parece la observacion del P. Lotz,
cuando escribe “Por més que la suspirada sintesis se encuentre efectivamente en
la filosofia tradicional, ninguna persona inteligente se atreveria afirmar que esa
sintesis sea acabada en todos sus aspectos”. Y da sus razones: (En la filosofia
tradicional) “lo existencial no ha llegado hasta ahora al mismo grado de desarrollo
que lo esencial, y no desempefia en la sintesis el papel que le corresponde. Asi,
pues la actual situacion histérica del pensamiento humano impone a la filosofia
cristiana la tarea de desarrollar el concepto de existencia, conservando el orden
esencial, a fin de que, dilucidando lo problemas que plantea la existencia, se
tienda a conseguir y se consiga de hecho -segun las posibilidades del hombre-
una sintesis de la esencia y de la existencia, universal y perfecta en sus dos
direcciones: la de la esencia y la de la existencia. Y esta tarea no s6lo hay que
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emprenderla por la conveniencia de que la filosofia perenne se acomode a nuestro
tiempo, sino ante todo porque viene exigida por los problemas mismos. (42)

Muchos teologos catélicos, especialmente alemanes, de seriedad y profundidad
cientifica indiscutible, han tomado conciencia de estas exigencias y problemas
verdaderamente vitales, tanto para el hombre como para la Teologia misma.
Fruto de esta inquietud ha sido la aparicion de la “Thelogia Kerygmatica”
(Verkdndigungs theologie), que muchos han bautizado con el sospechoso nombre
de “Nueva Teologia”. Su estructura esta encaminada a poner de relieve la verdad
cientifica en intima relacién con la vida — y por tanto con el hombre existente — y
a hacer resaltar el contenido salvifico de la Revelacién. Lo esencial de la verdad,
el dogma, se intenta llevarlo a la practica, logrando presentarlo de tal manera
que logre hacerse vida total, ya que el fin de la Revelacién es, ante todo, la Vida
sobrenatural, y no una especulacion fria y una construccién meramente cientifica
de la verdad. Pero muchos llevados por este caracter vital y concreto se han
extralimitado, menospreciado sin més la sistematizacion cientifica de la teologia.
Este es un contrasentido, como afirma el P. Hugo Rahner, uno de los principales
y mas equilibrados expositores del Kerygma. “Seria un contrasentido pretender
plasmar el Pneuma del entusiasmo kerigmatico sin el Logos de la Teologia
escolastica, transmitida y penetrada escolasticamente. Seria un contrasentido,
porqgue el Espiritu Santo siempre procede del Padre y del hijo. (43)

No vamos ahora ni mucho menos a estudiar la esencia y la “verdad” de esta
teologia. Seria salirnos del marco trazado de antemano. S6lo queremos dejar
constancia del hecho. La cuestion Kerigmatica tiene su importancia, y merece un
estudio aparte. No es ni podréa ser jamas una “Nueva Teologia”, porque Teologia,
ya lo sabemos, no existente mas que una. Pero tampoco es un simple intento
pastoral, expositivo, como quiere el Prf.C.Colombo. (44) Hay algo mas. (45)

Esta “Theologia Cordis”, como también suele llamarse, si no puede ser una
innovacion, si podra constituir una renovacion. El acto de fe tendra una nueva
atmésfera. Esperamos que sea respirable. Aprovechemos de ella lo vital, sin
olvidarnos de lo esencial. Creamos, si es posible, con toda la fuerza personal
y sinceridad individual de que seamos capaces. Pero no olvidemos nunca que
también existimos en un mundo de gracia, trascendente y gratuita, que nos eleva
infinitamente por encima de un simple vivir biolégico y racional. En ella todos
somos Uno, pero siempre a través de la Iglesia, Una y Santa, en cuyo regazo

gueremos Vvivir y morir.
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En este acapite se encuentran tres textos que hablan de manera explicita
sobre Mariologia, esta trilogia refleja con claridad el proceso de reflexién que
desarrolla Jorge Ivan sobre la figura de Maria.

El primero de los textos es justo en los preliminares del Concilio Vaticano I,
donde la reflexion sobre el rol de Maria en el camino hacia el Ecumenismo, era
tema de vital importancia y de pertinencia singular.

El segundo texto se escribe en el ardor del Concilio Vaticano 1, justamente recién
promulgada la Constitucion sobre la Liturgia, donde el autor va en busqueda de
los origenes del Cristianismo, de manera particular la génesis de la primera fiesta
mariana, para encontrar alli la luz de las fuentes que dan sentido a la renovacion
de la Iglesia en ese presente de los afios sesenta.

El dltimo de los textos mariolégicos es escrito por Jorge Ivan, en las postrimerias
del siglo XX, en la madurez de su vida personal y de su pastoreo en tanto obispo
de una Iglesia particular, donde Maria va a servir como punto de entrada para
el debate sobre el estado actual del hecho religioso en el contexto de América
Latina, desde Maria va reafirmar la fe en el Jesus historico, aquel que cobro carne
en una mujer.

En este derrotero mariolégico Jorge Ivan mostrara sus convicciones sobre la
conexion directa de Maria con la persona de Cristo, pues todo en ella es relativo al
Verbo encarnado. Pero también desde ella reafirmara su perspectiva eclesiologica
siempre abierta al dialogo ecuménico.
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LA MARIOLOGIA CATOLICA
EN LOS ACTUALES
PROBLEMAS ECUMENICOS

(¢ES MARIA OBSTACULO O ESPERANZA
DE LA UNION?)8

ABREVIATURAS EMPLEADAS

BUIISFEM ............cco oo, Bulletin de la Societé Francaise d’ Etudes Mariales
CT e La Ciencia Tomista

CivCatt........ooooeevvivie i, Civilta Cattolica

EpheM.........coociiiie Ephemorides Mariologicae

EStECL. ..o, Estudios Eclesiasticos

EstMar........cccccooee i, Estudios Marianos

Mar.........ccooviiiiii Marianum

RegM....cooiiii Regina Mundi.

TheolG.......cooceviivieie, Theologie und Glaube.

8 Jorge Ivan Castafio Rubio, escrito en Manizales el 28 de mayo de 1961.
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INTRODUCCION

La unidad ontolégica del Cristianismo en cuanto verdad salvifica y revelacion
Unica y vital para la humanidad entera, ha sido atacada, como se sabe, en el
curso de su historia por diversas tendencias separatistas. Estos conatos, si bien
han sido hasta ahora imponentes para corromper la fe auténtica, han rasgado en
cierto modo la ténica inconsutil de Cristo y originado el peor de los escandalos.

Hoy, ante el desconcertante namero de confesiones cristianas, e iglesias
independientesy en completa ruptura con laauténtica, podria San Pablo hacernos
la misma pregunta que dirigio a la Iglesia de Corinto a causa de sus disensiones:
“¢Estéa Cristo dividido?” (I Cor.1, 13). No, Cristo es uno. Uno el pensamiento del
Padre, una su voluntad salvifica y una su realizacién concreta en la entrega de su
Hijo. Una es la fe porque uno es el Sefior en quien creemos.

Afortunadamente, en el denso ambiente ecuménico que se ha vivido en éstos
ultimos afios, ambiente cuyas caracteristicas son la comprension mutua, el
sereno estudio a fondo y la valiente autocritica, muchos de nuestros hermanos
separados se han dado cuenta del error en seguir caminos propios, y luchan con
nostalgia por su reintegracion definitiva a la Unidad perdida.

“Somos uno en el Sefior y en una lIglesia. Este es un hecho divino. Nosotros
tenemos que realizar y dar existencia terrenal histérica a esta unidad de fe y
de obediencia. Esta es la tarea que se nos impone”. Slogan conmovedor éste del
movimiento evangélico aleman “SAMMLUNG”"(1), y que nos dice bien claro hasta
donde se ha llegado en las actuales aspiraciones por cumplir el deseo Maestro:
“Que todos sean uno” (S. Juan 17,21).

Nosotros diriamos que nos estamos acercando a la hora del “didlogo”, de la
prueba mutua y mutua autenticidad, de la fe redivida y clarificaciéon profunda
de todas sus verdades, completamente libres de falsas posturas y prejuicios
historicos en que pudieran estar comprometidas. Que existan aun gravisimos
obstaculos es muy cierto, no lo podemos negar. Pero ello nos lleva a admirar
mas la valentia de todos aquéllos que no han dudado en confesar “la verdad por
encima de todo”. Con este titulo precisamente, un grupo de tedlogos luteranos ha
publicado recientemente en Dresden (Alemania Oriental) un precioso opusculo
encaminado a reprobar la ya tradicional inquina y absurda hostilidad protestante
hacia la Virgen Maria. He aqui un resumen de su contenido:
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“El culto de la Virgen Maria, que se remonta a los primeros tiempos del
cristianismoy que nunca hasido abandonado por la Iglesia Catélica, ha conocido
un gran auge como consecuencia de las revelaciones de Lourdes y de Fatima”.
“En Lourdes, en Fatima y en otros santuarios marianos, la critica imparcial se
encuentra en presencia de hechos sobrenaturales que tienen una relacién intima
con la Virgen, sean a causa de las apariciones, sean a causa de gracias milagrosas
pedidas y concedidas por su intercesion. Estos hechos desafian toda explicacion
natural”.

“Nosotros sabemos -0 deberiamos saber- que las curaciones de Lourdes y de
Fatima son examinadas con enorme rigor cientifico por médicos que no son
todos catélicos”. “Sabemos también que la Iglesia Catdlica deja pasar un lapso de
tiempo considerable antes de declarar milagrosa una curacion”.

“Hasta el presente 1.200 curaciones operadas en Lourdes han sido reconocidas
por los médicos como cientificamente inexplicables” “Pero la Iglesia Catdlica no
ha declarado milagrosa mas de 44”. Durante treinta afios, 11.000 médicos han
pasado por Lourdes. Todos los médicos tienen acceso a la oficina de Constataciéon
Médica, sin distincién de religion o de opiniones cientificas “Una curaci6on
declarada milagrosa posee, pues, las mayores garantias”.

“; Cudl es el sentido ultimo de estos hechos milagrosos en los planes de Dios?...
Parece que a través de todos estos hechos, Dios responde de una manera radical
a la incredulidad moderna”. “;Cémo un incrédulo, ante estos hechos, podria
perseverar de buena fe en su incredulidad?... ;Y nosotros, cristianos evangélicos,
podremos dejar a un lado estos hechos sin hacer un examen de conciencia?”
“¢No seria semejante actitud causa de una grave responsabilidad?” “;Tiene un
cristiano evangélico derecho a ignorar estas realidades por la sola razén de que
se presentan en la Iglesia Catdlica y no en su propia comunidad religiosa?”.

El mensaje invita a los protestantes a “no rechazar la tabla de salvacion que por
medio de la Virgen tiende Dios a los pueblos amenazados de exterminio por los
ateos”, e insiste en que los protestantes no deben encontrar dificultad en estudiar
el problema mariano, “tanto mas cuanto no fueron ni Lutero ni la Reforma los
gue abolieron el culto de Maria, sino el odio de algunos teélogos protestantes
después de la Reforma contra todo lo que era catélico”.(2)

Hasta donde reflexiones tan sensatas como estas pueden influir en las actuales
tendencias unionistas, es cuestion que debe precisar el mariélogo, el cual debe
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alegrarse ciertamente de ver éste feliz acercamiento de muchos hermanos
nuestros al misterio de Maria, pero evitando todo falso optimismo al valorar
indebidamente actitudes todavia imprecisas y que en la mayoria de los casos son
simplemente parciales.

No queremos que se nos tache de pesimistas. Somos realistas, eso es todo y
deseamos que nadie se lleve desilusiones cuando lean estas paginas, escritas con
la mejor voluntad de responder a esa inquietante pregunta que anda por ahi: “;Es

Maria obstaculo o esperanza de la uniéon?...

El problema, sobra decirlo, est4 de actualidad. Numerosos te6logos se lo han
planteado en estos Ultimos afios con matices mas o menos diversos. Ya en 1951
las “Journées Mariales Sacerdotales” se ocuparon de él ampliamente. En 1958
el congreso Marioldgico Internacional, celebrado en Lourdes, le reservd una
seccion especial y sus estudios fueron publicados en el volumen X de las actas
del Congreso, “Maria et Ecclesia”. Finalmente el mismo problema ha venido ser
el tema obligado de la XX Asamblea Marioldgica Espanola, celebrada a fines del
pasado afio 1960 en la abadia benedictina del Valle de los Caidos. Los mariélogos
espanoles centraron el temario en “la figura de la Santisima Virgen y su devocion”
en el ambiente ecumenista; sus estudios, al escribir estas notas, se hallaban
todavia en la imprenta.

No pretendemos, pues, plantear aqui nada nuevo. Nuestra intencidén es
fundamentalmente informativa. Pero esto no quiere decir que el trabajo no
tenga ademas otro enfoque u otra finalidad que justifique mejor la transcripcién
de textos. El Padre RR Struve ha observado, con muy buen sentido dogmatico,
gue nuestra Mariologia “ha de presentarse... en su esencia, en su empalme con
los fundamentos de la religién de Cristo”(3). Un analisis, por o mismo critico y
objetivo del alcance actual de ciertas actitudes acatélicas hacia la Virgen, debe
partir siempre desde éste aspecto integral, del contexto imprescindible que el
misterio de Maria tiene con las demas verdades fundamentales de la teologia
catélica.

Es preciso poner de relieve -como lo ha hecho muy bien Abbé Jean Vodopivec-
“que le débat mariologique est profondément enraciné dans les couches les plus
essentielles de la substance dogmatique révélée, telle qu’elle est concue par le
catholicisme et de faire apparaitre la place particuliére de la mariologie dans I’
ensemble du systéme théologique catholique comme il se revéll dans le croisement
des positions confessionnelles chrétiennes”.

73

OOOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOOOOBOOOOD

DOOOOOBOOOOOOBOOOOOS



Un Obispo en una época de cambios

“Ainsi comprise, -continua el mismo autor- la mariologia n’ est pas une
divergence périphérique parmi les autres, elle n’est plus une question en surface,
mais en profondeur, avec ceci de particulier qu’ elle manifeste les vraies racines
de la division et les possibilités d’ union dans une lumiére plus précise, plus
caracteéristique et plus stimulaéristique et plus stimulante qu’ on ne I” obient par
d’ autres voies”. (4)

Confesamos que seguir la via de las relaciones o nexo dogméatico e intentar
estructurar en él una informacién sobre el actual movimiento ecuménico
mariano, no es nada facil. Aprovechando la luminosa sintesis que sobre el
problema ha escrito el mismo Padre J. Vodopivec (5) hemos ordenado nuestros
datos segun el siguiente esquema:

| A) La lIglesia, como “Mysterium”, es la Iglesia del
SENTIDO verbo Encarnado.
ECLESIALDEL 7 fa, Madre del Verbo: alcance de este hech
SENTIDO MARIANO ) Maria, .a} re del Verbo: alcance e_es e hechoy
repercusién profunda en el ecumenismo actual.
— A) Ensu génesiso a) Verdad Revelada:
formacion (Bibliay Tradicién).
doctrinal: .
. b) Verdad Definida:
I (convergencia T
(Magisterio infalible).
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PARTE PRIMERA

A) Lalglesiadel Verbo Encarnado

La Iglesia es un Misterio. Por eso debemos creer en ella. Misterio en primer
lugar “que estaba escondido y predestinado por Dios antes de los siglos para
nuestra gloria” (1 Cor.2,7) pero que “ahora se ha revelado” (Ef.3,5). Su realidad se
fundamenta “en la multiforme sabiduria de Dios, notificada ahora por la Iglesia
a los principados y potestades en los cielos, conforme al plan eterno que El ha
realizado en Cristo Jesus Nuestro Sefior...” (Ef.3,10-11).

El centro de este misterio es Cristo Redentor, pues en El, “conforme el beneplacito
divino, hemos sido elegidos antes de la constitucion del mundo, para que fuésemos
santos e inmaculados ante El, y predestinados en caridad a la adopcion de hijos
suyos...” (Ef. 1,4-5). En Cristo “tenemos la redencion por la virtud de su sangre, la
remision de los pecados, segun la riqueza de su gracia” (Ef.1,7).

Segun esto el contenido del misterio es el Plan Redentor de Dios, o sea "el misterio
de su voluntad que se propuso realizar en Cristo” (Ef.1,9), saber: la redencion
del hombre objetiva y real, pero no en una singularidad fragmentaria, sino plena
y universal, “segln la riqueza de su gracia que super abundantemente derramo
sobre nosotros en perfecta sabiduria y prudencia” (Ef.1,7-8).

Esta sabiduria, “se manifestd segun el beneplacito divino en la plenitud de los
tiempos, reuniendo en Cristo todas las cosas existentes en los cielos y en la tierra
(Ef. 1,9-10). De ahora en adelante, no sdlo los judios, sino también los paganos y
gentiles son recapitulados en Cristo, “coherederos y miembros todos de un mismo
cuerpo, coparticipes de las promesas por Cristo, Jesus mediante el Evangelio”
(Ef. 3,6). Cierto que los miembros son muchos, pero uno sélo es el Cuerpo, de
Cristo Jesus: “Vosotros sois el Cuerpo de Cristo” (I Cor. 12,20y 27).

Esto es la Iglesia: el cuerpo de Cristo existente aqui y ahora en la visibilidad de
sus numerosos miembros. “Visibilidad” desde luego salvifica, como lo acabamos
de ver al exponer el pensamiento paulino sobre la economia redentora. Pero
“visibilidad” por otra parte comprometedora para el mismo Cuerpo mistico de
Cristo “quod est Ecclesia” (Col.1,24; Ef.1,22), porque su realidad divina puede
ser captada simplemente como objeto de andlisis fenomenoldgicos puros y de
encuadres historicos comunes a cualquier otra sociedad terrestre, sin tenerse
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en cuenta para nada en su explicacion ultima el hecho fundamental de la
encarnacion del logos.

Loespiritual ycorpéreode lalglesia, escierto, estd muy conforme con lanaturaleza
o0 modo de ser del hombre, ser integrado por un almay un cuerpo. “Sin embargo,
-observa muy atinadamente Ch. Journet- la Iglesia tiene como modelo, no al
hombre sino a Cristo. Lo que imita ella directamente, no es el hombre en el que
se unan almay cuerpo, sino Cristo en el que se unan la divinidad y la humanidad.
Y si es verdad que se asemeja la Iglesia al hombre, se debe ello ante todo al hecho
de que el mismo Cristo, de la que no es ella méas que su prolongacion en el espacio
y en el tiempo, se ha asemejado al hombre”. (6)

“El Verbo se hizo carne y fijé su tienda entre nosotros”, nos ha dicho San Juan
(1,14), hecho admirable que debemos aceptar reverentes en toda su proyeccion
dogmatica. Toda la Religién Cristiana parte de esta encarnacidn. Dios al realizarla
no pens6 simplemente que el hombre mediante ella y bajo una envoltura visible
le conoceria y amaria con més facilidad, sino més profundamente —como ha
dicho J.-M. Scheeben- “porque asi esta persona divina puede revelarse ad extra
en la medida mas perfecta y ponerse del modo mas intimo y universal con todo
el linaje humano. Solamente por entrar asi en la naturaleza humana, visible y
corporal, pudo el hijo de Dios llegar a tener, ademas, un Cuerpo mistico (Iglesia)
uniéndose con todo un linaje, cuya unidad tiene por condicién esencial su
corporeidad...” (7)

Nosabemos por qué se olvidatodo esto, ni nos podemos explicar esas concepciones
espiritualistas de la Iglesia, los escandalos ante su realidad tangible y espacial y
esos intentos misticoides de reducirla exclusivamente a una comunidad de amor
misterioso y aéreo bajo el Santo Pneuma.

Para nosotros los Catélicos; la Santa Iglesia no tiene sentido sino en el Cristo
total, carne y espiritu. Carecen de valor las sociedades secretas e impalpables,
las construcciones filostficas o iglesias de estetas; s6lo reconocemos una Iglesia
de hombres; “divina ciertamente, pero formada por todo lo que constituye lo
humano, espiritu y carne, incluso tierra -como ha afirmado no sin cierta osadia
R. Guardini-. En efecto, “el Verbo se hizo carne”, y la Iglesia no es sino el Cristo
gue continua viviendo convertido en contenido de la humanidad, en estructura
comunitaria (8)
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B) Maria Madre del Verbo

Un estudio objetivo de la iglesia, como lo hemos hecho, debe partir ante todo
del dato central en la dogmatica cristiana de la encarnacion del Verbo. Pero he
aqui que en esta encarnacién aparece una “Virgen - Madre que su “Fiat” contesta
el angel “loco totius generis humani”, (9) da al Verbo invisible forma y cuerpo
tangible en el tiempo y posibilita con su maternidad sublime que el Hijo de Dios
llegue a ser nuestra Cabeza real en el cuerpo de salud instituido por El, la Iglesia
Santa.

Decimos “cabeza nuestra y real”, porque como ha escrito muy bien el P. Garcia
Garcés, C.M.F., “a Maria debe Jesucristo el ser cabeza de naturaleza homogénea
con los miembros a quienes tenia que comunicar vida y movimiento; Maria
capacita al Verbo de Dios para que sea cepa de la cual los hombres pudieran ser
sarmientos”. (10) Dios lo quiso asi. No se trata, pues, de si el plan concreto de
Dios pudo realizarse de modo diferente. Ante todo debemos colocarnos en el
plano de los hechos.

Maria es la Madre de JesUs. Esta es la realidad que debemos aceptar con toda su
repercusién eclesial y consecuencias dogmaticas posibles. Porque si Maria es la
Madre de Cristo, lo es también de su Cuerpo Mistico, la Iglesia. IdentificAndose
maternalmente con su hijo primogénito, se identifica también con todos los hijos
nacidos a la nueva gracia, de la cual Ella es el primer fruto (11) y el ejemplar
o realizacion perfecta de la misma lglesia en cuanto Virgen, Esposa y Madre.
Queremos afirmar con esto que Maria es mas Virgen, Esposa, y Madre Iglesia. Es
decir, que es Madre -Esposa- Virgen antes que la Iglesia y para la Iglesia; que si
la Iglesia es Madre, Esposa y Virgen lo es principalmente en Ella 'y por Ella. Por
eso se ha dicho que Maria es en torno a Cristo algo asi como la primera onda de la
Iglesia que va engendrando a los demas hasta el fin de los tiempos. (12)

Los numerosos estudios que en éstos Gltimos afios se han dedicado a redescubrir
las relaciones existentes entre Maria y la Iglesia, estidn conformes en afirmar
gue no se trata aqui de una simple metafora o débil simbologia sino de propia
y auténtica analogia. Henri de Lubac sostiene que “los lazos existentes entre la
Iglesia y la Virgen Maria no son solamente numerosos y estrechos sino también
esenciales. Estan intimamente entretejidos. Estos dos misterios de nuestra fe son
mas que solidarios; se ha podido decir que son “un solo y Gnico misterio”. Digamos
al menos que es tal la relacion que entre ambos misterios existe que ganan mucho
cuando el uno es ilustrado por el otro; y alln mas, que para entender uno de
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ellos, es indispensable contemplar el otro. En la tradicion, los mismos simbolos
se aplican sucesivamente y simultaneamente, y cada vez con mayor profusion, a
la Iglesiay ala Virgen”.(13)

Tenemos, pues, que aprender de nuevo a ver “Toute I’ Eglise en Marie” como ha
escrito C.Dillenschneider(14), es decir, “a ver a la Iglesia en Mariay a Mariaen la
Iglesia... porque ambos misterios de nuestra fe estan estrechamente vinculados”,
segln afirmaciones del P. Hugo Rahner, S.J. (15). A Muller ha estudiado a fondo
en la Patristica la naturaleza de este maravilloso paralelismo, y ha llegado a la
conclusion de que el misterio de la Iglesia es esencialmente el misterio de Maria
(16) conclusion que debe sin duda alguna redondearse y definirse mas por los
peligros y falsas deducciones a que puede dar origen.

Alguien hainsistido en que el misterio de Mariay el misterio de la Iglesia “possunt
definiri unum per aliud. Hoc unicum mysterium consistit in unione inter Deum
et creaturam. Maria in hac unione esset tantum perfectio universalis, absoluta
Ecclesiae”. (17) Recordemos, para evitar equivocos, las justas observaciones
del Profesor G. Philisps, segun las cuales Maria ciertamente esta de parte de la
Iglesia, pero ademas aparece intimamente asociada a Cristo Redentor; (18) “haec
associatio, seu ufiitas Mariae cum eius Filio, generis humani redmptore -comenta
C. Balicomnem aliam ecclesialem unitatatem omnino superat non tamen totaliter
extra Ecclesiam evadit; genesosa nhamque Socia Christi Redemptoris est certe in
Ecclesia, sed etiam super Ecclesiam”. (19)

Ahora bien, si Maria esta en la Iglesia, pero sobre ella en cuanto es la realizacion
mas perfecta del misterio eclesial, siguese con logica evidencia que nuestra
Mariologia en lo que tiene de mas profundo y maravilloso viene de ser una
parte de la Eclesiologia, aquélla precisamente que la describe en su punto mas
excelente y jamas inigualado. (20)

De aqui que el misterio de Maria, mas que un simple recuento o suma de
privilegios altisimos, a veces aisladamente comprendidos de la economia
redentora en que estan inmersos de hecho, debe ser estudiado ante todo como
un sistema cristologico-eclesial, 0 como una “Teologia de gravitacion” para usar
una acertada expresion de Charles Moeller, en el sentido de que la Mariologia
debe moverse siempre en torno a Cristo y a la Iglesia. (21)

Creemos que este es el auténtico puesto del misterio mariano, y por tanto la
refutacion mas seria de los ataques protestantes, segun los cuales “doctrina
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catélicain idolatriam incideret sive ecclesiologicam sive marialem”. Pero “Ecclesia
cum Chiristo- continta G. Philps- et in Ecclesia et super Ecclesiam Maria cum
Verbo incarnato in unam personam mysticam, seu unum principium praesens
et actuosum reducuntur, rursus non infanda identificatione, sed subordinata
coalescentia gratuita et gratiosa. Quod valet pro cummunitate hierarchise
composita, valet etiam pro Virgine Beata quae merito titulo decorator Matris
Ecclesiae. Aliter tamen ac aliter Societas Apostolorum, aliter singuli gratifucati,
aliter Mater gratiarum, cum uno Christo uniunter. Sine qua consociatione revera
rueret ipsum mysterium redemptionis, et gratia deficans extra nos et velut supra
capita nostra transiret, non intrans in nostrum indigentissiman realitatem”. (22)
Siempre, pues, se ha de tener presente que Maria recibe todo su sentido de Cristo,
y que Este, a su vez lo recibe en su Iglesia Santa de Maria. Aqui se da un misterioso
flujo y reflujo de actividades que a mas de uno podra aparecer atrevido, pero
gue en realidad no lo es. Porque es algo evidente que sin Cristo y sin nosotros
en cuanto prolongacién mistica suya, el misterio de Maria careceria totalmente
de sentido, de proyeccién maternal y corredentora de que estd adornada de
hecho. El misterio de Cristo, por otra parte, en cuanto que es nuestro; eclesial,
no podra entenderse plenamente sino partiendo de su admirable encarnaciéon y
nacimiento “Ex Maria Virgine”. La carne de Cristo es carne nuestra, de nuestra
especie porgue es carne de Maria.

Nuestros hermanos separados deberian por lo menos aceptar este hecho tan
simple, pero a la vez tan fundamental para la debida valoracion de sus quejas
y obstinados ataques a nuestra Mariologia como algo novedoso en la Iglesia y
por lo mismo totalmente ajena al mensaje evangélico. Porque si examinamos
sus objeciones a fondo, es decir no solamente su aspecto material sino también
su aspecto formal, “nous la trouvons basée -citamos una vez mas a G. Philips-
sur une conception inexacte ou du moins incompléte de I' incarnation. Les
théologiens réformés actuels scupconnent parfois que leur systéme ne réalise
pas assez profondément la venue de Dieu dans le corps”. (23) De esta venida
e irrupcion de Dios en nuestro mundo, en nuestra historia y en nuestra carne,
parece desentenderse la teologia protestante al querer olvidar, cuando no atacar,
algunos hechos cumbres del plan divino. Si nosotros permanecemos aun en la
mas pura linea dogmatica del Dios- Hombre, del verbo hecho carne, se debe a que
el misterio mariano nos recuerda incesantemente que un Dios ha nacido de Ella,
el mismo que no ha dudado en afrontar la divina aventura de rescatarnos con su
muerte. No inventamos, porque este es un hecho que los mismos protestantes
reconocen. El Pastor A. Brémond no duda es escribir: “ Mais ce que je pensé, ¢’ est
gue si les catholiques, plus que nous, insistent sur I’ Incarnation, ¢’ est pourquoi,
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plus que nous, ils parlent de la Vierge Marie. lls en parlent trop.Nous pas assez.
Notre Christianisme protestant est parfois trop désincarné”. (24)

Un Cristo desencarnado. No sera acaso esto propiamente lo novedoso y extrafio
a los planes de Dios? (Cfr. Cal. 1V, 4-5). Seamos sensatos. Reconozcamos que
Jesus nuestro Dios realmente se ha encarnado y nacido de Maria. Como dice
el anglicano W. E. Lutyen, es realmente extrafio ver hasta qué punto la Iglesia
reformada ha olvidado que JesUs tenia una Madre (25) De aqui que el mismo
dogma de Efeso -la divina maternidad- haya perdido para muchos protestantes
ese respeto y seriedad que no dudaron en concederle los primeros reformadores.
(26) El R.P. Kenneth F. Dougherty, S.A., ha realizado una interesante encuesta
sobre el paticular. Ha consultado la opinién de 100 ministros protestantes en
17 sectas diferentes...con resultados verdaderamente desconcertantes(27). A
la pregunta:“Do you believe that Mary is the Mother of God?’ dice el Padre
K. Dougherty- the following answers were received from ministers of the
particular sects surveyed.

NAME OF SEC TOTAL OF YES NO POSITION
REPONSESE UNCERTAIN

EPISCOPALIANS 18 11 7

BAPTISTS 16 2 9 5
LUTHERANS 21 5 12 4
PRESBYTERIANS 9 9

METHODISTS 21 3 14 4
SMALLER SECTS 15 1 12 2
TOTAL 100 22 63 15

Afortunadamente nos consta por otra que entre los mismos protestantes existen
todavia voces serias que explicitamente defienden este punto tan fundamental
para un didlogo ecuménico mariano. Asi el teélogo luterano H. Asmussen ha
escrito un libro expresamente con el titulo “Maria, die Mutther Gottos”, y lo
justifica diciendo que “si Maria no es la Madre de Dios, entonces la Iglesia ha
errado en todos los tiempos, 0 -més bien nosotros, que negamos a Maria esta
denominacion-, hemos estado separados de la Iglesia universal”. (28)

Max Thurian declarapor su parte que “si se desea captar el verdadero fundamento
de la Mariologia catdlica, es necesario afirmar que todo el proceso de la doctrina
mariana... tiene como punto de partida el dogma del Concilio de Efeso, defensor
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de la divina maternidad, que también nosotros admitimos”. (29) Los te6logos de
Heidelberg confiesan que “como madre terrena del Hijo eterno de Dios, y en este
sentido como Théotokos, Maria est4 indivisiblemente unida al hecho salvifico
de la encarnacién del Verbo... recibiendo por ello un puesto excepcional en todo
el género humano”. Agregan gque “en ningin momento la Iglesia puede dejar
pasar en silencio a la Madre terrena de Jesus: esto seria disolver la realidad de la
encarnacion en un sentido doceta”. (30)

Del mismo parecer es el Dr. E.L. Mascall, profesor de Teologia en la Universidad
de Oxford. Este autor admite como “de fide catholica credenda” segiin testimonios
del P. Gérard M. Corr, O.S.S., que Maria “est la Mére de Dieu fait homme.
Cepoint, affirme-t-il, se rattache si intimement a la vraie foi au Christ que ceux
qui s’ en éloignent ne tardent pas & perdre leur croyance en sa divinité”. (31)
Fundamentandose seguramente en esta union dogmética profunda que existe
entre el Verbo y su Madre Virgen de la cual ha tomado carne, el mismo Mascall
no ha dudado en afirmar que un Cristianismo sin Maria es una monstruosidad: “..
Christianity without Mary is a monstrosity”, (32) frase si se quiere un tanto dura,
pero bastante grafica y elocuente como para detenernos en comentarla.

Estos testimonios que hemos aducido a la ligera no dejan de tener su
importancia, por cuanto nos revelan que podria haber un punto de contacto
fundamental — como es la maternidad divina- en el cual se pudiera iniciar un
provechoso intercambio de actitudes con nuestros hermanos separados. Pero,
oh triste paradoja!, que en esta coincidencia fundamental nacen precisamente
las divergencias fundamentales, el distanciamiento, los abismos, y finalmente, el
“non possumus” de ambas partes.

Para la mentalidad protestante la “Madre de Dios” es simplemente la “Beata
quae credidisti”, la obediente, la esclava del Sefior que sélo pasivamente puede
comportarse ante el anuncio angélico.

Para nosotros los catolicos la maternidad divina es ante todo una realidad
dinamica, activa y eclesial en el sentido ya explicado. Maria pronuncia el “ Fiat”
de su consentimiento “loco totius generis humani”, (33) cooperando libremente
a los planes de Dios y anticipandose con su actitud receptiva (no simplemente
pasiva) de fe intensa y colaboracion libre, al modo de ser y obrar propios del
misterio eclesial. Pero aqui precisamente —dice K. Barth- “aparece la herejia
de la Iglesia Catélica Romana, la que permite que se puedan comprender todas
las demaés. La “Madre de Dios” del dogma catélico romano es simplemente
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el principio, prototipo y el resumen de la criatura humana que coopera a su
salvacion sirviéndose de la gracia que la previene; y como tal es también el
principio, el prototipo y el resumen de la Iglesia... del hombre que, en virtud de
la gracia coopera a la gracia”. (34)

La acusacion es grave, pero también luminosa porque nos permite descubrir por
una parte las raices profundas, las verdaderas razones criticas del problema,
y por otra parte no orienta en la debida valoraciéon de los datos que vamos a
estudiar en la segunda parte.

SEGUNDA PARTE
CONVERGENCIAS DOGMATICAS DE NUESTRA MARIOLOGIA

La denuncia de K. Barth sobre nuestra Mariologia de ser el principio, el tipoy la
sintesisdelalglesia, “die Mutter Gottes der romisch- Katholischen Mariendogmas
ist...das Prinzip, das Urbild und der Innbegriff der Kirche”, (35) no hace sino
confirmar lo que hoy todo mari6logo serio y medianamente informado cree y
defiende: la personificaciéon en Maria del misterio eclesial. Con sobrada razén ha
podido escribir el Profesor G. Philips que “la Mariologie a sa place au coeur de
la religion et du christianisme. Elle étudu en effet comment la créature répond
aux avances divines par un consentement libre et méritoire, et collabore de la
sorte a1” oeuvre salvifique. Elle constate aussi comment la foi dans I’ Ame de la
Vierge lui afait concevoir dans la chair le Verbe de Dieu sous I’ action de I’ Esprit.
La Mére du Sauver occupe de la sorte dans le plan de la réedemption un poste de
premier choix”. (36)

Creemos que no serapreciso insistir en esto. Basta estudiar atentay objetivamente
la actitud de la Madre de Dios, de criatura transformada y realmente santificada;
examinar, en fin, desapasionadamente el “role de Marie et 1’ Eglise dans 1’ Oeuvre
Salvifique du Christ”, como lo la hecho H. Laurentin, para concluir con el mismo
autor que realmente Maria “ apparait ainsi a la fois comme |’ anticipation et
comme la supreme réalisation personnelle de I’ Eglise corédemptrice, pour autant
que la coopération ecclésiale s’ exerce dans I’ ordre de la foi et de la communion
active &4 'unique Médempteur”. (37)

Quien lea esto se convencera de que ya no se trata de defender propiamente
la piedad mariana contra los ataques de los primeros reformadores del siglo
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XVI referentes a ciertas practicas devocionales, ni mucho menos de rechazar las
injustas calumnias inventadas, por los protestantes de los siglos posteriores sobre
los origenes paganos de nuestro culto a la Virgen. El problema hoy es mucho
mas complejo, pues se trata en un didlogo ecuménico, tenemos no obstante que
afirmar que nuestra doctrina mariana asi comprendida, como parte del misterio
eclesial o punto de convergencia de sus principales verdades, ha llegado a ser
-segun J. Vodopivec- “comme un carrefour des problémes et des sensibilités
oecuméniques”. (38) En resumen, podriamos decir que ha venido a constituir la
“piedra de toque” de la verdadera Ortodoxia. (39)

La convergencia doctrinal de nuestra mariologia puede estudiarse en un doble
aspecto: formal y material.

A).- Convergencia formal: es la doctrina mariana en su aspecto
genético de verdad revelada, de explicitacion y desarrollo posterior
a través de los siglos hasta culminar en verdad definida. Esta
convergencia nos sitda en el delicadisimo problema de las fuentes
marioldgicas: Biblia- Tradicidon- Magisterio Infalible.

1° Bibliay Tradicion

Posee nuestra mariologia fundamentos biblicos? En caso afirmativo, son
lo suficientemente sélidos y ricos como para constituir fuente de verdades
dogmaticas, incuestionables, definitivas? En esta doble pregunta nos planteamos
una cuestion fundamental, ya clasica en los dialogos con la Iglesia Reformada.
Es notoria e imprescindible su acusacion de que la Iglesia Catdlica Romana abusa
con descaro de la “Palabra divina” de la discrecion y profundos silencios de esta
palabra respecto al misterio de Maria.

Abuso de la Mariologia catélica es intentar justificar la frondosidad de sus
dogmas con razones y pruebas que en manera alguna se encuentran en la Biblia.
Abuso, tipico ejemplo de ello, ha sido para los Protestantes la Gltima definicion
Pontificia sobre la Asuncién. Para John Frederick Olson, en Norteamérica, ese
hecho fue simplemente la prueba “of the Homan Catholic rejection of Scripture”.
(40) G. Miegge afirma sin rodeos que el nuevo dogma no pasa de ser una pia
creencia, sin ninguna base biblica y tradicional. (41) Mas o0 menos del mismo
sentir son Ernesto Comba(42) y Giorgio Girardet, para el cual "la nuova dottrina,
no soltanto non menzionata dagli Apostoli, ma in aperto a assoluto contrasto
con il loro in segnamento”. (43)
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En Inglaterra la acusacion también estuvo de moda. Los Arzobispos Primados
de Canterbury y York se vieron obligados a rechazar el nuevo dogma, no
precisamente por sentimientos antimarianos, “que la Iglesia de Inglaterra —
dicen- honra a la Madre de Dios, sino porque esa misma Iglesia “no ve la mas
pequefia prueba ni en la Escritura ni en la ensefianza de la Iglesia primitiva
acerca de la creencia en la doctrina de la Asuncién corporal”... Por lo tanto la
Iglesia de Inglaterra no puede considerar tal doctrina como necesaria para la
salvacion, ya que “no considera como requisito para la fe salvifica sino lo que
esta claramente contenido en la Sagrada Escritura” La declaracion aparecié en
el Semanario Anglicano “Church Times” (Londres, 18- VII1-50) érgano que se
dedico a recoger en posteriores ediciones los diversos aspectos rechazables de
la actitud romana. Su temario verso:

a) “Sobrelaintransigenciade Romaysu posturaaltaneraeindependiente
aun para con sus mejores amigos” (22 de septiembre).

b) Sobre la turbacion producida entre los catélicos instruidos “por el
poder e influencia que tienen en Roma sus hermanos ignorantes y
supersticiosos” (18 de agosto y 8 de septiembre).

c) Sobre un llamamiento a la caridad y a la comprensién (29 de
septiembre).

d) Finalmente, sobre la falta de rigor cientifico en el estudio de la
Escrituray Tradicion primitiva (22 de septiembre).

La nota critica de toda esta serie de acusaciones lo dio el mismo Semanario
“Church Times” (3 de noviembre de 1950) cuando se proclamé solemnemente el
dogma que tanto se habia discutido. La nota est4 llena de amarguray desilusion
ante el hecho consumado:

“Afirmar como histérico un acontecimiento en cuyo favor no hay ninguna prueba
histérica, es una locura. Exaltar una opinién devota, pero sin fundamento
escrituristico, hasta hacerla dogma de fe, es una herejia. Tomar una simple
conveniencia por un acto de la providencia, es algo casi blasfemo. EI miércoles
pasado Roma se ha empefiado en hacer todo esto”. (44)

En Alemania los reparos no fueron distintos. Los profesores de la facultad
Evangélica de Heidelberg, ya ante el anuncio de la proxima definicion,
redactaron bajo la direccion del Profesor E.SCHLINK las razones evangélicas en
que fundamentaban el rechazo a la nueva definicion dogmatica. Sus puntos de
vista fueron publicados por la Editorial “Christian Verlag” (Munich-1950) con
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el siguiente titulo: Evangelisches Gutachten zur Dogmatisierung der leiblischen
Himmelfahrt Mariens”. En este razonado escrito los evangélicos alemanes
declaran, en resumen, “no poder defender un dogma fundado sobre un mito sin
ningan fundamento histérico”, y ahaden que si la Iglesia Romana lo define “obra
sin sancion apostolica y por lo tanto sin autoridad divina”. (45)

En Francia. P. Maury, como Presidente del Consejo Nacional de la Iglesia
reformada de ese Pais, denunci6 en el semanario protestante “Reforme” (2 de
septiembre) la falta de fundamentacion histoéricay escrituristica del nuevo dogma,
denuncia que el Pastor Max Thurian también enumera en un extenso estudio
aparecido en la Revista “Verbum Caro” (N°17-1951) y que ha sido comentado en
“Irenikon” 24 (1951) 320-98. (46)

No hay que extranarse de la actitud protestante reflejada en estas citas. Todo es
I6gica y sincera aplicacidon de su principio formal “la Biblia sola”, de su exégesis
siempre corta cuando no racionalista y de su poca seriedad para reconocer una
Tradicién existente, viva y homogénea que la Iglesia Reformada no esta en
condiciones de admitir.

Decimos que todo ello es l6gico, y nos confirma hasta dénde los protestantes
pueden ser fieles a sus principios. Pero lo que no es tan l6gico, ni mucho menos
aceptable para un critica reposada y amistosa como la que debe reinar en un
ambiente ecumeénico son los resentimientos profundos que se adivinan en el
tono amargo y dureza de expresiones sobre el proceder de la Iglesia Catélica
Romana. Ella tiene también sus principios, su base y exégesis escrituristica
y so6lida tradicién. Asi, pues, cuando Ella define o declara solemnemente una
verdad marioldgica, por ejemplo, no es propiamente por una lujuria de devocién,
“luxury of devotion” -como ha escrito el anglicano Kenneth Hoss-, (47) ni sus
ensefianzas o actitud sobre determinado punto cultual se deba precisamente a
cierta “sensualité religieuse”, - como ha declarado con despecho P. Maury- (48)
ni en el “nuevo” dogma de la Asuncion deba llamarse “nuevo” en el sentido de ser
unainvencidn del papado para ejercer su “Infabilidad”, o canonizacién de un mito
porgue no posea las bases biblicas exigidas por la interpretacion individualista
protestante, que todo eso es demasiado absurdo para darle crédito, sino porque
la Iglesia Cat6lica Romana tiene también su légica y sus principios, y conforme a
ellos tiene que obrar aunque se acabe el mundo.

El ortodoxo Hamilcar Alivisatos, que ciertamente esta muy lejos de reconocer
el nuevo dogma mariano, no deja de observar este hecho de la l6gica romana en
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una hermosa reflexién que por su equilibrio y sensibilidad realmente ecuménica,
nosotros no podemos menos de transcribirla en sus parrafos principales:

“Este nuevo dogma se llama nuevo so6lo porque ahora ha sido proclamado
oficialmente como doctrina de la Iglesia. Pero dentro de la Iglesia Romana
de ninguna manera es nuevo. Porque independientemente de su desarrollo y
exposicion, ha sido creido y expresado en la Iglesia Catolica, tanto en la teoria
como en la préactica y en el arte eclesiastico (ese sello de la devocidn y préactica
religiosa) durante un periodo muy largo (e histéricamente la determinacion
cronoldgica del punto de partida de su desarrollo no es dificil). Con este dogma
ha ocurrido lo mismo que con todos los dogmas. Es decir, ha madurado antes
gue nada en la conciencia de la Iglesia; y cuando ésta ha estado cierta de ello,
se ha proclamado y formulado definitivamente a través del canal autoritativo
propio, en este caso por el Papa (erréneamente segun nuestro modo de ver,
porque la autoridad competente para esto es el Sinodo Ecuménico apoyado por
la conciencia unanime de la Iglesia)

Consiguientemente este dogma existia por si mismo, tanto en sus lineas
generales como en sus detalles en la Iglesia Catélica Romana, y nada nuevo
se ha creado al proclamarlo. Por eso, tal vez la enfética declaracion de la
imposibilidad de su aceptacion (por lo que estan fuera de la Iglesia Catdlica
Romana) como elemento de fe indispensable para la consecucion de la
salvacién del alma, constituye una exageracion. Esta ensefianza dogmatica
como ya hemos dicho, existié sin ninguna fuerte oposicién; por un larguisimo
periodo, en la Iglesia Catolica Romana y en este sentido fue aceptado por
ella, de modo que ningin elemento ha sido creado que justifique esta fuerte
reaccién, porque la promulgaciéon oficial no ha anadido nada nuevo, sino
meramente ha dado mayor autoridad oficial a una creencia que ya existia en la
Iglesia Catélica Romana. Si esto constituye en si mismo un punto de discusién
es su sustancia lo que lo crea, su contenido y su historia, no su proclamacion.
Si, por decirlo asi, supiéramos que la Iglesia Catdlica Romana en sus contactos
con otras Iglesias expusiera sus ensefianzas dogmaticas, estaria ella obligada,
incluso sin la proclamacion de este nuevo dogma, en el sumario de su doctrina
sobre la Madre de Dios, a incluir el punto de fe de su Asuncion gloriosa a los
cielos, puesto que esto constituye un elemento inseparable para ella, de toda
su ensefianza sobre la Virgen Maria”. (49)

A propoésito del mismo dogma de la Asuncion, la actitud del eminente tedlogo
anglicano E.L. MASCALL ha sido verdaderamente excepcional, a pesar de sus
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obligadas reticencias. Hé aqui los puntos que nos interesa de su articulo publicado
el 8 de septiembre de 1950, en “The Guardian”: (50)

a) “En cuanto a mi, lejos de negar la Asuncién, la retengo como
verdadera”.

b) “Esta doctrina me parece ocupar un puesto Unico o casi Unico entre
todas las creencias cristianas... Tal creencia sélo puede ser descartada
como falsa, por quien no crea en la asistencia del Espiritu Santo a la
Iglesia”.

c) “Pero, sin embargo visto el silencio de los primeros siglos, me parece
que no puede sostenerse que el negarlo sea herejia”.

d) “Aceptar la Asuncién me parece un acto de sentido comun y de
ordinaria humildad para quien sea consciente de la solidaridad de
la Iglesia catélica a través de los siglos; negarla me parece un acto
de singular presuncién intelectual; pero otra cosa es admitirla como
Dogma necesario para la salvacion”.

e) “He aqui porque hay que dejarla a la consideracion de los tedlogos
anglicanos para determinar el verdadero “estado” de una doctrina que

ha conseguido tal aceptacion universal”.

Es evidente que tal aceptacién s6lo es posible si hay base escrituristica; de lo
contrario vendria a ser una evolucidn extrafia al depésito revelado. Hasta dénde
en el “nuevo” dogma de la Asuncién se da realmente cierta evolucién o progreso,
no es cuestion de precisarla aqui, que ya otros excelentes autores se han ocupado
de ello(51). Lo que si debemos precisar es la raiz del problema, que no es
propiamente sobre la existencia o no existencia de fundamentos biblicos, sino
sobre el modo de conocer y entender las fuentes reveladas y su logica aplicacion
al misterio de Maria. El problema, en concreto, versaria sobre las diferencias
entra la exégesis biblica protestante y la exégesis catélica —romana. Para esta
Gltima, tan revelado es lo explicito como lo implicito. Para el protestantismo, en
cambio, no lo es, de su suerte que sobre verdades implicitas simples no pueden
formularse de ningln modo dogmas o verdades explicitas, pues seria rebasar el
contenido puro y obvio del dato revelado. Segin J. Vodopivec, este es el fondo
del problema:

“C’ est ce concept du révélé implicite (formaliter implicite) et, trés voisin de
celuici, le concept du révélé virtual (virtualiter revelatum) qui se trouve en jeu
et qui est le pivot de la solution. 11 y tient une importance capitale. Si ont admet
que le concept du révélé implicicite est bien fondé, qu’ il a une réalité et une
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consistance objective et inébranlable, on pourra surmonter les difficultés de la
preuve exacte, soit biblique soit traditionnelle, de maints dogmes, avant tout
mariaux, sacramentaires et ecclésiologiques, mais d’ autres aussi.

Au contraire, qui retient la distinction entre le révélé explicite et le révélé
implicite pour un pur expédient, pour une fiction théologique, ne sortira jamais
de I' Impasse si caractéristique de certains milieux oecuméniques”. (52)

Un poco mas adelante el autor insiste en que Unicamente sobre la base del
concepto de revelado implicito puede mantenerse esa continuidad sustancial e
intocable de la doctrina de la Iglesia, es decir, su identidad actual en relacién con
la doctrina de Cristo y la ensefianza apostoélica. Podriamos concluir afirmando,
con palabras del mismo J.Vodopivec, que “ici se titue le vrai peut- étre I’ unique
vrai probleme sous- jacent & la mariologie contemporain, & la lumiére de I
oecumeénisme. Il représente un des principaux obstacles de I' entende théologique
entre les confessions divisées”. (53)

2° Magisterio Infalible.

En esta seccion vamos a estudiar expresamente la actitud tipica de las Iglesias
Orientales disidentes ante nuestra Mariologia catélica actual. Nos referimos
al complejo o torturante pesadilla que tienen el Papado, de su Magisterio
Infalible. Al dedicar solo a ellos nuestra atencion, no queremos afirmar que los
Protestantes estén inmunes a esos sentimientos, porque los tienen y bien fuertes
por cierto. Sus repetidas acusaciones sobre la inexistencia de bases biblicas en
las argumentaciones Pontificias simplemente son las premisas solapadas para
desprestigiar y atacar la infalibilidad romana. En el fondo de toda la oposicion
actual protestante hay una repulsa basica al Magisterio Infalible. Como
Observaba un Diario Londinense, (54) a raiz de la definicion dogmatica de la
Asuncidn -definicién que tanto nos ha servido para eliminar equivocos y precisar
actitudes- la dificultad para muchos no esta en la inmaculada Concepcion,
Asuncién o cualquier otro dogma, sino en la Infalibilidad Pontificia. Esta
dificultad est4 tan definida, que ni ellos mismos se molestan de mencionarla en
sus criticas; de ahi que las declaraciones generalmente o silencian este punto o
lo tocan s6lo de pasada.

Si nos fijamos con algin detalle en los Disidentes Orientales, es porque el
Magisterio Infalible del Padre comUn adquiere en ellos un aspecto Unico,
doloroso, casi tragico. Los Orientales aman tanto a la Virgen como nosotros.
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O mejor, somos nosotros los catdlicos occidentales los que hemos recibido de
Oriente ese amor en sus formas mas puras. Cémo es, pues, posible que en este
mismo campo mariano se den obstaculos al parecer insuperables? Si actualmente
rechazan algunas verdades marioldgicas no serd propiamente porgue no ameny
veneren a la Madre de Dios, que este amor y veneracion - ya lo dijo textualmente
S. BOULGAKOV- “sont I’ame de la piété orthodoxe, son coeur, ce qui réchauffe et
ranime le corps entier. Une foi en Christ qui n’ implique pas sa naissance virginale
et la vénération de sa mére est une autre foi, un autre christianisme que celui de
I’ Eglise Orthodoxe. C’ est par I’ absence de la Vierge dans la croyance et dans la
vie que le protestantisme différe le plus de I’ Orthodoxe”. (55)

La veneracion profunda de los Orientales a la THEOTOKOS es indiscutible.
“Dovunque, dice un autorizado autor, nei libri dogmatici, nei libri liturgici en ella
vita vissuta del popolo riscontriamo un cuore che arde e si consuma da questa
santa passion,”. (56) El culto litGrgico mariano, por ejemplo, es en ellos algo
espléndido. (57) Se ha dicho que no existe doctrina marioldgica alguna que no
se encuentre expresada en la Liturgia Oriental. Incluso los puntos doctrinales
mariolégicos que hoy con tanto afdn se investigan, pueden vislumbrarse y
encontrarse explicitamente alli, al menos en sus formas generales. (58)

Como principio general podriamos establecer que las Iglesias Orientales
separadas pueden llamarse con prioridad “ortodoxas” en cuestiones mariologicas,
en la medida en que ellas son fieles a su tradicion teoldgica, al tesoro patristico
y a su profundo “sensus fidei”. (59) Pero desde el momento en que aparecen
influencias extrafas en su depdsito o contenido doctrinal , y grietas cisméticas se
abren en la unidad de fe, se puede decir que los orientales se apartan de nuestro
sentir, rechazando absurdamente con ese proceder sus propias tradiciones.

Numerosos Orientales, como se sabe, han llegado a negar el dogma de la
Inmaculada Concepcién de la Virgen Maria. Para el recto enfoque de tal actitud,
dice el Padre A. Santos Hernandez, SJ., (60) siguiendo en esto las conclusiones
de los estudios directos y luminosos realizados por M. Jugi, A.A., (61) hay que
tener un hecho histérico fundamental. Este hecho es que el Oriente ignoré hasta
el mismo siglo XVI toda la controversia sobre la Inmaculada, que desde el Siglo
X1l venia debatiéndose en Occidente. Sélo fortuitamente algunos orientales se
plantearon el problema, y lo resolvieron por cierto favorablemente, con formulas
equivalentes: en vez de responder, como los latinos, que Maria estuvo exenta o
fue preservada del pecado original desde el primer instante de su concepcién,
responden con otras afirmaciones positivas; que estuvo siempre llena de gracia,
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que fue siempre semejante a Eva antes de su pecado, que fue justificada desde el
seno materno, que ha sido siempre y la Unica bendita entre todas las mujeres. Se
debe anotar, por otra parte, que los Padres Griegos no llegaron de repente a éstas
formulas equivalentes. Fue necesaria la definiciéon de la maternidad divina en el
Concilio de Efeso, (62) para inducirlos a reflexionar sobre las consecuencias de
este privilegio en el orden de santidad.

Antes de esa definicion, y atin algin tiempo después de ella, admitieron algunos
Padres determinadas imperfecciones y aun faltas positivas en Maria, que
extrafia hoy a nuestra piedad, y son dificilmente conciliables con la doctrina de
la Inmaculada. El responsable de esta desviacion es ORIGENES, comentando las
palabras del Anciano Simeo6n: Una espada atravesara tu alma” (Luc.2, 35). Esa
espada es para ORIGENES una duda positiva sobre la divinidad de Jesus al pie
de la Cruz y nos da una razon curiosa: que Maria debia tener al menos un pecado
para poder ser también ella rescatada. Habria de transcurrir un lapso de tiempo
para que la Iglesia Griega se viera libre de esta influencia.

En el siglo 1V, ya dos padres son ajenos a esta exégesis origenista: San Efrén y
San Epifanio. Después de ellos, muchos otros, como Proclo y Teodoro de Ancyra,
Sofronio, Andrés de Creta, German de Constantinopla, Juan Damasceno,
Tarasio, Teodoro el Estudita, el mismo Focio y su amigo Jorge de Nicomedia, y
sobre todos ellos el monje Theognosto, acusan ya una precision completamente
latinas. (63)

Durante el periodo que va del Concilio de Efeso al siglo IX, encontramos sin
embargo algunas voces discordantes que parecen haber sostenido la opinién
que ha hecho fortuna entre los Griegos modernos: que Maria contrajo el
pecado original y sélo fue liberada de él en el momento de la Anunciacion.
Pero el pensamiento de aquellos autores estd lleno de oscuridad. Las voces
discordantes escasean mas durante el periodo propiamente bizantino: siglos
IX al XV. Al principio del siglo X1V, el historiador NICEFORO CALIXTO
XANTHOPOULOS (64) parece aceptar timidamente laopinidn de esosautores...
pero se arrepiente enseguida, y pide perdon al lector de esa mancha que ha
osado poner en la inmaculada. Se puede decir que esta duda no hallé ningin
eco entre los tedlogos bizantinos de su tiempo, si exceptuamos al Arzobispo
de Tesalonica, ISIDRO GLABAS, muerto hacia el afio 1397 y cuya auténtica
posicion es dificil definir, ya que sus escritos parecen haber sido interpolados
por autores posteriores malintencionados. (65)
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Enresumen, podriamos afirmar que la doctrina dela Inmaculada es absolutamente
defendida hasta el siglo XVI con JORGE SCHOLARIOS. Puede decirse que con él
se cierra la posesién tranquila en Oriente de esta doctrina.

¢Y la Iglesia Rusa? Esta Iglesia descendiente directa de la Iglesia Bizantina,
recibié de ella no sélo su rito traducido al esclavo, sino todo su conjunto doctrinal,
y por lo tanto también su doctrina sobre la Inmaculada. Esta histéricamente
comprobado que hasta el mismo siglo XVII la doctrina sobre el particular es
cominmente admitida, y que sblo después, por influencias extranas, comienza
a ser negada.

Esta desviacion doctrinal, segun el Jesuita ruso IVAN GAGARIN (66) se debe
a los influjos protestantes que TEOFANES PROCOPOVITCH ejercié durante
su profesorado en la Academia de Kiev. Esta explicacion ha sido Gltimamente
revisada por el Padre M. GORDILLO,S.J., quien se inclina a creer, y lo prueba
con numerosos argumentos, (67) que en el fondo de toda esta repulsa sistematica
tanto esclava como bizantina, “esté el afan de oponerse a la doctrina ensefiada
por la catedra de Roma. Ante ella, los Orientales disidentes son unanimes en
negar el glorioso privilegio mariano -dice el mismo P.GORDILLO- olvidando que
fueron las venerables Iglesias de Oriente las que conservaron esta creencia y la
ensefiaron al Occidente”. (68)

Sin los sentimientos anti romanos es imposible explicar esta curiosa paradoja
de los Ortodoxos, porque paradoja es acusar la doctrina de la Inmaculada como
dogma auténticamente latino, desconocido totalmente por la tradicién antigua,
cuando consta que esa misma tradicion la retiene y define, y que soélo hasta
mediados del siglo XVI aparecieron las negaciones de DAMASCENO STUDITA,
de quien se sabe ciertamente que publicé sus erroneas homilias en 1568...

No nos hagamos ilusiones. Que si los ortodoxos niegan la Inmaculada Concepcién
de la Virgen Maria, lo hacen “no tanto porque la encuentran falsa y contraria a la
tradicién -observa con fino sentido critico el P.Jugi- cuanto porque era favorecida
por el Papa. Si la definicién de 1854 fue vivamente criticada, fue porque dio al
sucesor de San Pedro ocasion de ejercitar brillantemente su infalibilidad doctrinal
porque los ataques del cisma se dirigen ante todo contra el Papa”. (69)

D. Stiernon, A.A., por su parte, criticando la actitud negativa del teélogo ruso
FLOROVSKY, quien rechaza el dogma de la Inmaculada por considerarlo como
“una complicacién inatil”, se pregunta: “mais la véritable raison de ce rejet
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inconséquent n’ est-il pas I' espéce d’ aversion que I' orthodoxe éprouve pour
tout dogme défini par la papauté? La reside I’ explication profonde de I’ attitude
hostile, tragiquement hostile, de I' ortodoxie en théologie mariale, comme on a
pu le constater & nouveau lors de la proclamatién de I' Assomption”. (70)

El dogma de la Asuncion, que tan enraizado se halla en las tradiciones
antiquisimas de Oriente, sobre todo en su hermosa Liturgia de la “Koimesis” y
“Metéstasis”, tampoco se ha escapado de la paradoja histérica a juzgar por las
reacciones de algunas Iglesias disidentes, especialmente de la Iglesia autocéfala
de Grecia cuyos puntos de vista aparecieron en la Revista de la facultad
Teolbgica de Atenas. Los articulos estan firmados por P.BRATSIOTIS, J.KAR
MIRIS IRENEO Arzobispo de Samos, y A. ALIVISATOS. Se puede decir que
todos convergen en las duras criticas del Arzobispo IRENEO. Segun él, el nuevo
dogma demuestra ante la conciencia cristiana universal que la Iglesia papista
“maneja arbitrariamente la verdad de la revelacién y la pone en oposicién con la
antigua y genuina tradicion de los cristianos”. (71) Pero nosotros sabemos cudl
es la “genuina” tradicién sobre este punto, y que el Papa al definir una verdad
mariolégica no procede tan arbitrariamente como se supone. En prolongadas
consultas ha estudiado la definibilidad de tal doctrina, y antes de su declaraci6n
“ex cathedra” ha constatado su tradicién auténtica y preexistencia, por lo
menos implicita en del depd6sito revelado de la Biblia. Quien dude de esto, puede
consultar las actas conciliares previas a una definicién dogmatica, donde se
relatan minuciosamente las discusiones, obstaculosy pruebas de que el Papa se
hace cargo antes de proceder “propia auctoritate”. (72)

B) Convergencia Material: Contenido del dogma Mariolégico.

1° Justificacién y Gracia

El misterio de Maria no es simplemente un objeto para ser amado o definido
sin mayores repercusiones dogmaticas. Es también un sujeto, “une vertu et une
forme modalisante dont procede la foi, et 'amour, et I' action de I’ Eglise”(73).
No debe extrafiarnos esto, porque en nuestro sistema, como lo reconoce con gran
lucidez P. Maury, hay perfecta convergencia ldgica de todas sus verdades. La
Iglesia Catélica Romana, por una profunda necesidad interna, en una sintesis
perfecta, es la Iglesia de la cooperacion humana a la Redencién, la Iglesia de
los méritos, la Iglesia dispensadora de la salud, y la Iglesia de Maria(74). El por
gué de este ensamble o relacidon de aspectos aparentemente tan heterogéneos,
ya es otra cosa. Segun la doctrina catélica, dice C. Journet en su monumental
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obra “L’ Eglise du Verbe Incarne”, tantas veces citada “a la maniére dont la vie
passe de la vigne dans les sarments pour qu’ils portent fruit § ean XV,1-18)
la grace du Christ rédempteur cherche a s’ épancher sur les hommes pour les
vivifier intrinséquement, en faire comme ses propres membres, les rendre
christoconformes: nous sommes ici au pricipe de I’ enseignement catholique sur
la Vierge et sur I’ Eglise.

Suivant la doctrine luthére-calvinienne, I' home reste intrinsequement pécheur,
grace du Christ rédempteur ne fait que recouvrir son péche, et ne le touché que
par maniere d’ imputation extrinséque: d'ou le principe de I' I’ enseignement
luthéro-calvinien sur la Vierge et sur I' Eglise”. Por tanto con concluye el autor,
“substituer la conception luthérienne des affets de larédemption et de la grace, a
la conception traditionnelle, ¢’ est substituer ala mariologie et a la ecclésiologie
de la gréce réelle, intrinséque, christoconformante, une mariologie et una

ecclesiologie de la grace seulement imputés et extrinséque”. (75)

El concepto de gracia, como ya se ve, entra aqui en juego, ocupando un lugar
destacadisimo en las actuales controversias marioldgicas. Si puede decirse, en
términos generales, que Protestantes y Catoélicos estdn conformes en reconocer
a Maria como THEOTOKOQOS, y sin embargo discrepan en sus principales
consecuencias, todo se debe —confiesa Max Thurian- a que se tiene diversas
concepciones de la Graciay de la Iglesia: “Los efectos de la gracia en el individuo
y en la Iglesia no son concebidos de la misma manera, y en consecuencia, los
efectos de la gracia en Maria son reconocidos por unos y otros de un modo
diferente”. (76)

Para nosotros la Madre de Dios es una criatura ennoblecida por la gracia

a) Criatura, porque ningun catdlico ha pensado jamas que ellasea unadiosa,
ni el culto que le dirige pueda decirse ciertamente que esté inspirado en
los ritos dedicados a antiguas divinidades. (77)

b) Ennoblecida, Santificada, realmente “gratia plena”. Una criatura que
ha sido invadida de Dios, justificada no simplemente por una decisiéon
juridica, sino “abintra”, una criatura que ha podido decir “si” a la gracia,
colaborando activamente con su libertad plena al querer de Dios.

Para la Iglesia reformada Maria es simplemente agraciada, no “gratia plena”.
(78) “El infante que nacera de ti sera ciertamente tu infante... -dice H. Roux,
comentando las palabras del &ngel- pero él ser& creado en ti, no por la intervencion
humana, sino por la accién sobre ti del Espiritu Santo. Es el poder (dinamis)
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del Espiritu de Dios, el Todopoderoso, el Altisimo, quien cubrird a Maria y la
hard Madre, no la “dinamis” del hombre. Esto es esencial para comprender el
contenido del texto: Eros humano no tiene ninguna parte en el nacimiento de
JesUs... Maria Madre de Dios, representa precisamente a la humanidad que
no puede sino recibir gratuitamente el “agape”, la gracia divina sin ninguna
participacion activa del Eros humano. Esto es lo que quiere expresar las palabras
del versiculo 38: “yo soy la esclava del Sefior, hagase en mi segun tu palabra”.
Este Fiat de Maria significa lo que va a pasar en ella, no lo que ella va a hacer... El
nacimiento de Jesus significa lo que va a acontecer en Maria, no por Maria. Ella
no tiene ninguna parte activa, a no ser esta aceptacion en la fe...” (79)

Después de leer con atencion este parrafo, nos queda la sensacion de que después
de todo la gracia no ha tocado a Maria, que se ha quedado por fuera, sobre Ella;
si Maria ha llegado a ser Madre de Dios... es un estado del cual Ella es inocente,
simple espectadora y no mas. Pero, como podria ser de otro modo? — La gracia
en la teologia protestante- dice el Padre R. STRUVE, en una sintesis muy bien
lograda por su diafanidad y denso contenido- “es un acto divino por medio del
cual Dios agracia y acepta a la criatura pecadora. Este acto, unilateralmente
divino, tiene efecto justificador y santificador sdlo en un sentido juridico-forense
de imputacion, pero no transforma al hombre interior ni fisicamente. El hombre,
al contrario a pesar de esta “gracia” declaratoria, queda, seglin famosa expresion
de Lutero, “simul iustus et peccator”, un ser dafiado, corrompido, pecador.
Es justo, santo y pecador a la vez. Nada se rectifica en el hombre, sino s6lo su
situacion juridica de “condenado” o “perdonado” por Dios. Lo que se obra se
obra sobre el hombre, pero no en él; cambia simplemente el criterio divino
acerca de él, pero no el hombre en si mismo. Por los méritos del Divino Salvador,
Jesucristo, Hijo unigénito del Padre, hecho hombre, y por tanto Gnico medianero
ante Dios, éste cierra intencionalmente los ojos ente el estado repugnante del
pecador y resuelve mirarlo con perdédn, con un criterio juridicamente distinto, y
en este perdon consiste la “gracia”.

“Es obvio -continua el Padre STRUVE-, que aplicada esta doctrina fundamental
del Protestantismo sobre la gracia, en la cual Lutero infundié toda la vehemencia
de su talante existencialista, toda su angustia religiosa y toda la fuerza de su fe,
al campo marioldgico, resultan consecuencias chocantes al oido catélico. Maria,
hija de Adan como todos los demas pecadores, es “simul iusta et peccatrix”. (80)

Seguin esto podriamos afirmar que para Maria nada ha significado ser Madre de
Dios. No pudiendo existir ninguna reciprocidad entre la criaturay la gracia segun
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K, Barth (81) la Virgen con todos sus privilegios maternales es “seulement un
témoin de la grace,” (82) y desde luego “une femme péchereusse qui a besoin du
pardon de son fils.” (83) Ni intentar hablar de esta l6gica aplicacion de principios
sobre la existencia de gracias o dones en Maria que estén sobre su condiciéon
de criatura “pecadora”, como son, por ejemplo, su Inmaculada Concepcién o
Asuncién gloriosa. La Madre de Dios esta al nivel de cualquier otra criatura, (84)
simplemente objeto, nunca sujeto de accién salvifica alguna. Esta accién solo es
de Dios, a quien se debe por tanto el honor y toda la gloria.

Pero caso curioso —observa el Padre G.Philips-, “en travaillant seul, come le
veut la Réforme, le Trés- Haut ne parait pas plus puissant, mais plus faible. Sa
créatur qui est son oeuvre, s’ oppose a Lui (en cuanto pecadora) et Il ne réussit &
réduire cette résistance que par une espéce de fiction. En isolant L’ Etre supréme,
on ne le rend pas plus adorable, mais on nous rend plus malhereux. Sa gloire
consiste-t- elle & declarer que son oeuvre est mauvaise et que I' home créé par
Lui est fondamentalement corrompu et incurable, méme sous I’ influence de
sa grace redemptrice? Le Fils de Dieu recoitil plus d’ honneur, si sa Mére aussi
est proclamée péchereusse?”... Estas sencillas preguntas tienen un enorme
contenido. Sus respuestas sensatas podrian traernos aires mas esperanzadores
de comprensién dogmatica. Mientras tanto cualquier acuerdo en este punto sera
una utopia, si no se revisan los principios.

2° “Soli Deo Gloria” y Mediacién

La fidelidad protestante a sus principios, y su defensa ciega en medio de equivocos
y erréneas conclusiones, justifican un poco esa actitud desfavorable hacia la
Madre de Dios. Puede decirse, sin lugar a duda, que en el fondo hay simplemente
un celo mal entendido de la gloria de Dios, no un odio o desprecio directo hacia
su Madre.

H. Roux declara que el continuo rechazo que la Reforma ha puesto a la mariologia
catolica no se debe propiamente a un racionalismo o falta de sensibilidad religiosa,
sino al hecho de que para los Protestantes el culto mariano del catolicismo
representalainfidelidad al contenido mariano delarevelacion biblica. (85) El culto,
por ejemplo, de hiperdulia no tiene ninguin fundamento biblico. Simplemente es
el resultado de un Evangelio interpolado con la teoria de la “explicitacion”, es
decir, de la superioridad de la Tradicion sobre la Sagrada Escritura.(86) Ante este
hecho P.Maury exige un respeto sumo al principio de la Reforma: fidelidad a las
Escrituras. La biblia, dice, s6lo conoce un Mediador Ginico, una justificacién “sola
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fide”, y un culto s6lo a Dios, “ Soli Deo Gloria”. “OUI- concluye textualmente-
C’' EST POUR CELA QUE, DEVANT LE CATHOLICISME DE MARIE, NOUS
DISONS: NON POSSUMUS”(87)

En este aspecto podriase afirmar que la gloria de Dios los devora. Ningan catélico
habra pensado quizas lo que el Protestantismo tuvo que sufrir con la Ultima
definicién dogmatica de la Asuncién, en lo que tiene para ellos de doctrina sin
base escrituristica y de exaltacion y mediacién gloriosa de una simple criatura
(88) El mismo P.Maury ve confirmada en ese hecho la desviacién fundamental
de la Mariologia catélica: “No solo la piedad romana, sino también la misma
fe romana se orienta hacia un objeto e intercesion distinta de la del Unico y
suficiente Mediador.” Y ante esta conciencia los Protestantes de Francia declaran
por boca de Max Thurian: “Nosotros no podemos creer en la Asuncidon como
dogma de fe necesario. Este es nuestro testimonio y nuestro dolor.” (89)

Lo doloroso para nosotros es la ignorancia protestante de nuestro concepto de
mediacion mariana meditacién siempre subordinada y en total dependencia de
la de Cristo, como lo ha recordado recientemente el Padre R. Spiazzi, O.P., a
proposito del dogma de la Asuncién. (90)

La Iglesia Reformada parece incluso desconocer con vehemencia la defensa
de un solo y Gnico Mediador, que toda la teologia cristiana es una teologia
de Mediacién. La Iglesia misma en su concepto mas puro, el ministerio de la
palabra, la predicacién, los sacramentos, el testimonio y la intercepcion de los
fieles, la plegaria de los Santos... todo esto pertenece al orden de la mediacion; el
mismo Max Thurian se siente obligado a reconocerlo. (91)

El Luterano H. Asmussen confiesa con toda sinceridad que los protestantes se
imaginan a veces que en la obra de la mediacion, todo se explica por la simple
antinomia Dios-hombre. Pero eso no es asi. El nuevo Testamento presenta un
aspecto bastante diferente. Si la gracia, en cuanto don de Dios, se da ciertamente
segun la benevolencia divina, esta gracia se da de hecho a través de la mano del
hombre por la administracién apostoélica. (92) Nosotros tenemos que reconocer
esta realidad en la Iglesia Santa, de que la administracion de la gracia se daen un
orden jerarquico de mediciones, no por invencién humana, sino porque asi lo ha
querido el mismo Cristo.

Que exista un solo Mediador entre Dios y los hombres, lo admitimos todos sin
lugar aduda. Pero puede darse una mediacién no al lado de Cristo, (“Mittlerschaft
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neben Christus”) sino en Cristo (“Mittlerschaft in Christus”?). La pregunta la hace
el mismo H. Asmussen a todos sus colegas, intentando definir el lugar propio de
Maria en la Iglesia; (93) y justificando claramente la veneraci6n catdlica a Maria;
segln él, tal veneracion e intercesion mariana vendria a ser como un maravilloso
eco de la escena biblica de la Visitacion: ser bendecida y aclamada por el fruto de
sus entrafas. (94)

Como es de suponer, no faltaron criticas protestantes contra esta concesion
tan razonable. M.-J Congar, O.P. (95) cita la de G. Wiesser en “Kirchenblatt
f.die reformierte Schweis”, del 30 de noviembre de 1950, y las de W. Kunneth
en “Evangelische Lutherische Kirchenzeitung” del 15 de Enero de 1951, quien
acusa a H. Asmussen de olvidar la — Biblia y de perderse en especulaciones
incontrolables. H. Asmussen le responde en la misma publicacion (ndmero
correspondiente al 28 de febrero/51), reafirmando la unién que existe entre la
Mariologiay la Cristologia: Roma -dice- ha guardado mas la Cristologia con Maria
que los protestantes sin Maria. Lutero, agrega H. Asmussen, es mas positivo aun
sobre la virgen que W. Stahlin y el mismo Asmussen... (96) Pero, sea 0 ho mas
positivo que los actuales Protestantes, Lutero con sus principios basicos de “la
Biblia sola”, “sola fides” y “soli Deo gloria” ha llevado a todos sus seguidores a las
funestas negaciones mariolégicas que hemos examinado en esta segunda parte.

Concluiremos aqui transcribiendo una elocuente declaracion de K. Barth que
podria ser el resumen, la sintesis y posicion Ultima del protestantismo, como
también de las Iglesias disidentes en lo referente al papado:

“Ahi donde no se dice JesUs, conjuntamente Jesus y Maria, ahi donde se reconoce
la existencia de una autoridad terrena de caracter infalible, no podemos hacer
otra cosa sino pronunciar un NO decidido”. (97)

PARTE TERCERA
CONCLUSIONES
A). ¢Por una Mariologia Ecuménica?

Hoy se habla de una Teologia Ecuménica. Es decir, de la necesidad de
proyectar toda nuestra doctrina dogmatica en un sentido ecuménico, como
dimensidén o cualidad necesaria de la misma Teologia en la hora actual, de
modo que tanto sus expresiones aisladas, como toda su estructuracién logica
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y presentacion sistematica esté encaminada a facilitar mejor el dialogo
ecuménico. (98)

Para G. Thils, renombrado autor en estos asuntos, Teologia Ecuménica
“es la ciencia Teoldgica en cuanto ella misma es elaborada y presentada
sisteméaticamente, teniendo presente los fines y las intenciones legitimas
del movimiento ecuménico.” (99) Aqui no se pretende, pues, organizar o
estructurar una Teologia diversa por su contenido o conceptos nuevos, sino
diversa simplemente por su posicién sobria pero justa y precisa de verdades
incuestionables, por su adaptacion a nuestro mundo de la Gnicae idéntica verdad.

Esta adaptacion, se ha dicho es urgente por cuanto la verdad teoldgica, tal como
hasta ahora ha sido expuesta en los manuales escolasticos no llena, ni mucho
menos favorece las actuales tendencias unionistas. A este propoésito, el Padre
Mauricio Villain en el capitulo segundo de su discutible libro “Introduction a I
Oecuménisme”, (Paris- Casterman, 1958), ha reunido en concreto las principales
fallas para él de nuestra Teologia clasica. Sus anatemas podrian resumirse
asi:(100)

a) “Nuestra Teologia es una teologia “desambientada”. La ensefianza
clasica catélica condena pura y simplemente una doctrina por referencia a
los anatemas del Concilio de Trento, sin parar mientras en las condiciones
historicas y psicoldgicas en que aparecio esta doctrina... De la condenacion
de la doctrina se ha pasado, sin miramiento alguno, a la condenacién de las
personas de los reformadores, cuya personalidad moral, intelectual y aun
mental ha sido rebajada lamentablemente”. (Pgs.202-203)

b) Nuestra Teologia es una teologia “descentrada”. Las tesis de los
Manuales que han formado multitud de generaciones de Sacerdotes que
estaban ordenados al estilo de los anatemas del Concilio y dirigidos contra el
eje Calvino- Lutero Zuinglio. A cada anatema se oponia un contra anatema,
que era la tesis que se habia de vindicar y a la que se ordenaban todos los
esfuerzos. Pero como todos los anatemas (o casi todos) eran puntos periféricos
y no centrales (!!), se seguia que el conjunto de la doctrina estaba desplazada
hacia la periferiay, por lo mismo, “descentrada”... De ahi la desproporcion de los
dogmas secundarios que, en realidad no son mas que protectores de los centrales;
de ahi esas teologicas picaduras de pulga (coups de pouce théologiques)
en la exégesis biblica y esa impresion de juego artificioso que dan nuestros
manuales a los extrafios que los abren sin prevencion”. (pgs.204-205)
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c) Nuestra Teologia es una teologia “anquilosada”. — Porque, ¢qué ha
hecho el Magisterio? Objetiva al dogma, presenta el misterio de la salvacién en
categorias juridicas, con lo que difiere de la Biblia, que lo ofrece en categorias
proféticas, historicas y escatoldgicas... Y qué hace la teologia escolastica o
sistematica? Continla la objetivacion y la refuerza”. (Pgs.209-210).

Ante estas desviaciones profundas, M. Villain es partidario de un completo
retorno a las fuentes, al estilo biblico que nos sitle en el verdadero ambiente
de libertad cristiana, en el transparente, luminoso y auténtico mensaje de Cristo
(Pgs 210-211), y se pronuncia por una Teologia realmente Ecuménica, es decir,
“por un trabajo de sintesis y de comun esfuerzo entre catélicos y no catélicos
para llegar a un acuerdo soslayando los problemas para sumergirse en el misterio
de Cristo con el corazén abierto a la plegaria. Es necesario llegar a la unidad
Cristiana no al nivel de los conceptos dogmaticos —esto serd la culminacion, no el
punto de partida-, sino al nivel de Cristo orante, considerandole desde luego no
como un problema que solicita los recursos del espiritu, sino como “un misterio”
dado por lo alto y que desborda los enunciados y requiere y pide acercamiento
espiritual”.(pg.149)

Que las criticas del Padre M. Villain contra la Teologia clésica sean no solo
rudas sino excesivas, es algo evidente. Parece mentira que hayan podido ser
escritas después de la Enciclica “Humani Generis” donde S.S. Pio XII habla tan
claro del “espiritu de novedad en Teologia”, y condena el relativismo dogmatico,
el desprecio de la Teologia tradicional y a los que culpable o maliciosamente
desdefian el Magisterio Eclesiastico. (101)

Pero no hay duda que si el Padre M. Villain se ha atrevido a formular tales
denuncias, es porque no todo anda bien, ni todo es “oro” en nuestros sistemas
o0 modos de presentar y explicar los datos revelados. Y volviendo al tema, se
siente pesadumbre y tristeza al ver que tal vez nuestra Mariologia deba pagar
también tributo a ciertos métodos estrechos y formulaciones que sélo tienen
fundamentacién en gustos personales y corrientes subyacentes de determinada
escuela.

Si aceptamos que una Teologia Ecuménica es una urgente necesidad y un anhelo
razonable de todos nuestros hermanos separados, es evidente que nuestra
Mariologia debe tomar conciencia de esa urgencia y realizarla en su tema
especifico del estudio y exposicion seria del misterio de Maria.

99

SOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBOOOOBOOOD

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

Una Mariologia Ecuménica, a nuestro modo de ver, vendria a ser una Mariologia
del “minimun” por el curioso examen y amplio enfoque de tales verdades en el
contexto de implicaciones o convergencias cristolégicas y eclesiales, es decir,
del nexo dogmatico que une el misterio de Maria con toda la doctrina revelada.
Bien o mal, confesamos que hemos querido cumplir tales exigencias. Al redactar
estas paginas o cuartillas informaticas, hemos tenido muy presente aquellas
declaraciones del Pastor Max Thurian, segiin las cuales la Iglesia Reformada
anhela conservar a Maria dentro de la Iglesia, acusando a nuestra Teologia de
sacarla de la Iglesia y colocarla sobre ella y frente ella...(102) Si hemos pecado
en este trabajo ha sido tal vez por el continuo insistir, ya desde el comienzo
(Parte Primera), sobre las relaciones intimas que existen entre el misterio de
Maria y el misterio eclesial. De ahi hemos pasado a detallar las repercusiones
ecuménicas que nuestra Mariologia tiene como formando parte de un todo
dogmatico, y realizando en si de un modo perfecto la concepcién catélica de la
gracia cristoldgica-eclesial.(Parte Segunda)

Ha sido precisamente en este segundo paso donde la atmaosfera ecuménica se nos
ha vuelto tensa y obscura por la oposicién declarada de principios doctrinales y
preestablecidos en las Iglesias disidentes y reformadas, ante los cuales dicen con
dolor que “no pueden” porque no pueden traicionarse a si mismas. Refiriéndose
a la controversia mariana entre catélicos y protestantes, el Padre C. Balic,
O.F.M., observa con gran finura que sus raices deben buscarse mas que en la
Mariologia misma, “en la oposicion radical de algunos principios bésicos del
Protestantismo, esto es, en la doctrina que reconoce como fuente de la revelacion
lasola Escritura, en ladoctrina sobre las relaciones entre el hombre y Dios y sobre
la naturaleza de la gracia. Si el mismo Lutero, adn después de su separacion de
la Iglesia Catolica, encontraba la Virginidad de Maria, revelada claramente en la
Escrituray maés tarde no la ve mas; si, mientras insistia en no querer combatir la
veneracion de Maria, mas sélo los abusos en este campo, de hecho rechazé como
abuso el mismo culto a Maria, y si después sus secuaces anduvieron tan lejos
hasta poner a Maria entre los mitos paganos,- todo esto se deriva légicamente de
los principios biblicos eclesiol6gicos protestantes”. (103)

El hoy Eminentisimo Cardenal Bea, S.J., completa esta observacién afirmando
gue “el Protestantismo ha hecho ciertamente verdaderos progresos en la estima
y veneracion de Maria Santisima como persona individual; ha llegado también,
acay alla, a una mejor inteligencia de la posicion particular de la Madre de Cristo
en la Iglesia; pero respecto a los puntos fundamentales de los cuales depende
una Mariologia justa, sigue en un punto negativo, y no podra salir de él hasta

100



La Mariologia catdlica en los actuales problemas ecuménicos

gue no haya hecho una revision de estos principios basicos del protestantismo
mismo”. (104)

Una Mariologia Ecuménica debe aceptar este hecho desde luego doloroso, pero
claro exponente de lo que pudiéramos Ilamar posicion- limite del problema en
la actualidad. No debe extrafiarnos esta dura realidad, porque en definitiva una
Mariologia Ecuménica no debemos entenderla como un método cémodo y féacil
gue abstrae de los principios interconfesionales, para unir por las ramas lo que
en su fondo y raices permanece disociado. Tal clase de unién seria falsamente
irénica. Como diria S.S. Pio XII, “ omnia uniuntur quidem, sed solummodo in
ruinam”. (105)

Una Mariologia Ecuménica, por tanto, debe partir de los graves obstaculos
existentes, de los contrario se trabajaria con una falsa seguridad y se vendria a
parar en una uniénsin contenido. Hoy una unién auténtica, es preciso confesarlo,
tal como estan las cosas vistas en sus causas Ultimas y razones mas 0 menos
profundas, no se haré son realizarse una intervencion divina, “de orden moral, si
se quiere, pero verdaderamente milagrosa”. (106)

Y asi, una Mariologia Ecuménica, como ultima instancia, tendra también que
advertirnos de este hecho ciertisimo: de que alli donde se acaban las posibilidades
humanas, principian las posibilidades divinas; en una perspectiva horizontal las
esperanzas unionistas parecen agotadas, tales esperanzas y anhelos seran ciertos
si levantamos los ojos al cielo en perspectiva vertical y pedimos a Dios con la
mayor sinceridad de nuestro ser la tan suspirada unién.

B). Maria, “Mater Unitatis”.

Con la mayor franqueza que nos ha sido posible, hemos reconocido los graves
obstaculos que un hermano nuestro separado le salen al encuentro en el campo
Marioldgico en su camino hacia la unidad. “Maria -dicen los protestantes
alemanes- qualis hic concipitur, nobis est scandalum simpliciter, summa
6mnium contra quae Reformationis in nomine Evangelii reclamandum est.”
(107) Pero adviértase bien que el escindalo y la suma de dificultades provienen
de los “principios” en que hemos insistido tanto, y en los cuales deben situarse las
auténticas dificultades del reconocimiento de Maria “qualis a nobis concipitur”.
En verdad, “si las diferencias no repercutieran en raices doctrinales mas hondas,
dice el Padre N. Garcia, la concordia seria inmediata”. (108)
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¢Quieren decir estas dificultades que est4 todo perdido? -No, porque como ya
lo hemos insinuado antes, no so6lo existen perspectivas horizontales donde lo
humano se agota y termina, ni existe tampoco exclusivamente una dimension
dogmatica de caracteres duros y frios, sin la dimension paralela de un calido
acercamiento espiritual en la oracién dirigida a Dios con animo sincero de llegar
algun dia a la unidad.

Ante el fracaso de tantos esfuerzos ecuménicos por superar ciertas dificultades de
“principios” en el campo Mariolégico, se impone por parte de todos una ardiente
plegaria unionista dirigida a la misma virgen. Esta es la actitud de los Romanos
Pontifices.(109) Siempre que ellos han hablado de la unién de las Iglesias, se
han dirigido a la Santisima Virgen como a su simbolo y causa; no en vano es
Maria “Mater Unitatis”. “Si la Madre de Dios es la Madre de la Iglesia, en cuanto
Madre de la Cabeza y de cada uno de los miembros; si Maria no es solamente
Madre de Cristo, sino, segun la voluntad de Dios, su compariera en la economia
de la salvacion; si es verdad que toda gracia viene de Dios en Cristo y de Cristo
en Maria por la cual nos es distribuida, una conclusion se impone: si queremos
obtener la mayor gracia que se pueda imaginar, esto es, la deseada union de todos
los cristianos, la tendremos solamente por medio de Maria reina de los corazones,
pacificadora de los hombres, reina y madre de la unidad cristiana”. (110)

Pero, es posible que hoy se eleve de todos los corazones cristianos esta plegaria a
Maria? Por rara paradoja, es precisamente en la veneracion y reverente actitud
ante esa dulce Madre en lo Unico- que, en términos generales, puede decirse que
todos estamos de acuerdo.

a) En Oriente: Ya nos hemos referido al culto Litdrgico- mariano de los
orientales disidentes. Incluso los mismos nestorianos no pueden sustraerse
de esa tendencia que los Orientales llevan en su sangre, de glorificar a la
Madre de Dios. También los partidarios de Nestorio no reparan en llamarla
THEOTOKOS en sus bellisimas funciones litdrgicas. Es posible que en los
nestorianos ese nombre no tenga el mismo significado que le damos los
catélicos, “pero aun asi, siempre resulta dificil comprender que le den culto
tan espléndido”. (111)

Que esta devocion de los Orientales sea ardentisima y pura, lo demuestra
el celo casi exagerado por sus titulos y formas cultuales. (112) Se cuenta
gue una de las acusaciones que Focio dirigié contra los Latinos antes de su
rompimiento definitivo con la Iglesia Romana, fue la desviacion de éstos (los

102



La Mariologia catdlica en los actuales problemas ecuménicos

b)

occidentales) de llamar algunas veces a la Madre de Dios sélo con el nombre
de Santa Maria!!!

Con razon, pues se ha dicho que en el profundo amor y sincera piedad de
nuestros hermanos Orientales a la Virgen “e pegno del suo ritorno perché
costituisce anche un vincolo psicolégico tra noi ed i fratelli separati: nostro
compito sara allora fortificare sempre piu questo légame provvidenziale”.
(113)

En occidente: son de todos conocidos las edificantes y numerosas
peregrinaciones que los Protestantes Anglicanos hacen al Santuario Mariano
de Walsinghan, llamado muy justamente el Loreto medieval inglés. Este
Santuario, situado en Norfolk, junto con el resurgimiento espléndido de
la devocién a nuestra Sefiora, es obra practicamente exclusiva del clero
anglicano.

Fue en 1921 cuando el Rvdo. A. Hope Patten, parroco anglicano Walsinghan,
se comprometié a colocar por propia iniciativa, auxiliado de un pufiado de
fieles, una imagen, copia de la representacion de Nuestra Sefiora del antiguo
sello del Priorato de Walsinghan, en la Guids Chapel de la antigua parroquia.
Aunque sin la aprobacién de sus Superiores eclesiasticos, la Capilla de Nuestra
Sefiora desperté un gran movimiento mariano de peregrinaciones. Rvdo. J.C.
Stephenson, sucesor de H. Patten a su muerte, acaecida en 1958, ha dicho
gue anualmente visitan dicha capilla unos 100.000 peregrinos, excluidos los
visitantes casuales. Al lado de la Iglesia se ha levantado una hospederia con
acondicionamiento para la estancia de los peregrinos. Se ha fundado también
lasociedad de Nuestra Sefiora de Walsinghan, cuyos miembros, que ascienden
ya a unos 2.000, se comprometen a reparar los insultos y menosprecios que
tuvo que soportar la devocion mariana en Inglaterra.

El pueblo conserva en su liturgia las fiestas de la Purificacién, Anunciacion,
concepcién Inmaculada y otras, a pesar de las influencias negativas del libro
oficial de la nueva Iglesia, “Thutorial Prayer Book” que pretende cambiar
el nombre de algunas. Es corriente encontrar Capillas e Iglesias anglicanas
dedicadas a la Virgen Maria. En algunas Iglesias de Londres se escucha el
toque del “Angelus.” También se sabe que muchos Protestantes se unen a la
“Cruzada del Rosario en Familia” organizada por el Padre Peyton en EE.UU.
y Canada, Pastores anglicanos que no se averglienzan de rezar el Rosario y
propagar publicaciones sobre Fatima, etc... (114)
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Estos hechos para nosotros realmente conmovedores, se explican en parte
por las exigencias cada vez més sentidas por parte de numerosos tedlogos
protestantes de conceder a Maria un puesto mayor en la piedad cristiana y
doctrina dogmatica.

“Sans doute — confiesa P.Maury —est-il trés nécéssaire que nous renoncions
sans hésitation, en ce domaine, & la réserve extreme andoptée depuis la
Réforme, soitdans la Théologie, soit dans la piété de I’ Eglise. Que cette réserve
soit trés explicable par un souci polémique, cela ne la rend pas légitime. Une
doctrine de Marie n’est pas seulement posible, maisn nécéssaire dans la foi
et la théologie protestantes. Et, sans cette doctrine, la doctrine, la critique du
catholicisme romain est faussés et certainement inefficace. IL nous suffit d’
ailleurs de rappeler et de recommander en ce sens I’ admirable commentaire
de Luhter sur le Magnificat”. (115)

Max Thurian quizas va mas alla, pues no duda en reconocer la necesidad
de introducir en la misma teologia protestante un capitulo de Mariologia
gue ilumine claramente la concepcion de la encarnacién vy de la gracia, y
resuelva definitivamente el puesto que Maria ocupa en la Iglesia, puesto de
preeminencia que debe manifestarse de hecho en la piedad y en la Liturgia,
si no se quiere caer en un individualismo y sectarismo religioso.(116)

Roguemos para que estos nobles anhelos no sean simplemente los deseos
de una minoria, de un grupo aislado, sino general, cada vez mayor; y que los
positivos avances que actualmente se estan haciendo en el espinoso campo de
“los principios”(117) redunden verdaderamente en una mayor comprension
marioldgica entre todos los cristianos que felizmente coincidimos en venerar a
una misma Madre: La Virgen Santisima. Ella serd, no hay duda, la que unira a
todos nuestros hermanos separados en la Unica fe, el Unico redil, bajo el cayado
del Unico Pastor. Esto lo ha expresado ya en 1895 S.S. Le6n X1 en los siguientes
disticos: (118)

UNA FIDES CHRISTI, PASTOR REGAT UNUS OVILE,

DISPERSAR GENTES COLLIGAT UNUS AMOR.

VIRGO, FAVE: ERRANTES, AH, LUMINE MATER AMIGO RESPICE,
ET UNIGENAE LUNGE BENIGNA TUO.

104



)

@)
©)
4

®)
(6)
)

(8)

C))

(10)

(1D

NOTAS

“SAMMUNG” Es un movimiento dirigido por M. Lackmann, H. Asmussen y
R. Baumann, quienes lo iniciaron en la primavera del afio 1954. Se dice que no
constituye una organizacion social propiamente dicha, sino que intenta crear una
corriente de pensamiento en torno al problema de la unidad cristiana. EIl Padre
Seibel lo define como “ un intento de reflexion sobre el pasado y un esfuerzo de
proyeccién del presente en un porvenir préximo, lleno de promesas de unidad”.
Cfr. “Orbis Catholicus”, No 5 (1960) 450-56, reproducido en “Colligite” VI, 2 (1960)
82-88.

Cfr. LUMEN, 9 (Marzo- abril, 1960) 175; RegM 16 (1960) 366.
R.STRUVE: Maria en el protestantismo Moderno, (Bogoté- 1960) pg.4

ABBE JEAN VODOPIVEC: La Vierge Maria: Obstacle et Espoir de la Réunion des
Chrétiens, en “Maria et Ecclesia”, Acta Congressus Mariologici- Mariani in Civitate
Lourdes anno 1958 celebrati. Vol.X- “ Maria et Christiani ab Ecclesia Separati”
(Romae, Academia Mariana Internationalis- 1960) pg.145

J. VODOPIVEC: Ibid., pg. 150 y ss.
CH.JOURNET: Teologia de la Iglesia, (Pamplona- Desclée de Brouwer, 1960) p.22

J.-M.SCHEEBEN: Los Misterios del Cristianismo, vol.ll(Barcelona-Herder,1950)
pg.595-596.

R.GUARDINI: Sobre el Sentido de la Iglesia (“ Vom Sinn der Kirche”), (San
Sebastian- Ed. Dinor,1958) pg.70

SUMMA 111,9.30, a.1 Textualmente es: “loco totius humanae naturae”.

“N.GARCIA GARCES, CMF: Maria Madre de la Cabeza del Cuerpo Mistico”, “Maria
et Ecclesia” vol.VI (Romae- Academ. Mariana Internationalis, 1959) 19.

C.FECKES: “Ella € laprimizia dei redenti; in lei il Redentore del mondo hariportato
il suo piu pieno e clamore triunfo sul peccato e sul demonio. Dovra quindi essere
il modelo di tutti i redenti, il prototipo di tutti quelli con cui il Logos incarnato
vuol celebrare le nozze divine. Cristo nella sua continuata opera mediatrice vuole
formare tutte le sue anime spose di Dio sul modelo della sua vergine Madre. IL
suo scopo é anche lo scopo della Chiesa, dei cui organi egli si serve nel continuare
la suaazione; é pure il disiderio di tutti i redenti. La preoccupazione piu assillante
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della Chiesa é quella di modellarsi sulla figura di Gest Cristo, manessum’ altra
figura umana fu si ben modellata come quella che Cristo stesso volle prepararsi
nella sua Madre. La sua figura sublime inflamma perci6 il Desiderio della Chiesa,
guantungue non possa mai essere perfectamente realizzata in alcum santo”. (Das
Mysterium der heiligen Kirche)... Empleamos la version italiana de C. Danna, “La
Santa Chiesa”: (Alba- Ed. Pacline, 1956)pgs. 278-279.

CH. JOURNET: “ Quand en dit que Marie est le pretetype de I' Eglise, on veu
donc dire que Marie est, dans I’ Eglise, plus Mére que I Eglise, plus Epouse que I’
Eglise, et par exemption du péché originel, plus Vierge que I’ Eglise. On veut dire
que Marie est Mére, qu’ elle est Epouse, qu’ elle est Vierge, avant I’ Eglise et pour
I Eglise: que ¢’ est en elle surtout, et par elle que I’ Eglise est Mére, est Epouse, est
Vierge... Dans I’ ordre des gran deurs de sainteté, qui sont les grandeurs suppémes,
Marie est, autour du Christk, comme la premiére onde de I' Eglise, genératrice de
toutes les autres jusqu’a la fin du tempes”. — L’Eglise du Verbe Incarné, vol.II
(Paris- 1951) pgs 427 -428

HENRI DE LUBAC: Meditacion sobre la Iglesia (Bilbao Desclée de Brouwer, 1958)
pg 307-308

C. DILLENSCHNEIDER: Toute I’ Eglise en Marie, BULLSFEM 11 (1953) 75-132.

H. RAHNER, SJ: Mariay la Iglesia. Diez capitulos sobre la vida espiritual. (Bilbao-
Ed. El Mensajero del Corazon de Jesus, 1958) pgs.6 y 12

A. MULLER: Ecclesia- Maria. Die Einheit Marias und der Kirche, zweite,
Uberarbeitete Auflage, (Universitatsverlag Freiburg Schweis-1955) . En la
conclusién o final dela obra (Schluss) leemos: “So waren Schritt fur schritt die alten
Quellen aufzudecken, zu prufen und zusammenzuleiten. Das Ergebnis Imponierte
in seiner Einheitlichkeit und theologischen Grosse, indem es in die eine,
zweigestaltige Wahrheit ausmundete: Maria ist die vollkommene (Verwirklichung
der) Kirche das Wesensgeheimnis der Kirche ist das Mariengeheimnis” (pg. 239).
Para un juicio de la obra de A. MULLER, Cfr. D. FERNANDEZ, CMF: Mariay la
Iglesia en la moderna bibliografia alemana, Estmar 18 (1957) 91-103

R. ROSINI, OFM: Maria et Ecclesia in divinis decretis, en “Maria et Ecclesia”, Vol.
Il (Romae- Academia Mariana Internationalis, 1959) pg.543.

Cfr. G. PHILIPS: De unitate Christi et Ecclesiae deque loco ac mufiere B.M.
Virginis in ea, “Maria et Ecclesia, vol. 11, Pg.51-71.

C.BALIC, OFM: Ibidem, vol. 11, Praefatio pg. VIII.

Cfr. CHARLES JOURNET: L’ Eglise du Verbe Incarné, vol. Il ( Paris- 1951) pg.393:
“LaViergeestdans|’Eglise. Elleestal’ interieur de I’ Eglise, en ses autres members,
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(21)

(22)
(23)

(24)

(25)

(26)

@7)

(28)

tend sans cesses & se rapprocher, comme la courbe tend vers son asymptote et le
polygone vers le cercle. En la Vierge fleurit, mais d’ une maniére unique, la grace
Christo-conformante, qui vivificie et faconne de I’ interieur toute I’ Eglise. En
conséquence, a parler d’ une maniére propre, il faut dire que la mariologie est una
partie de I' ecclésiologie, qu” elle est cette partie de I' ecclésiologie qui étudie I
Eglise en son point le plus excellent, a jamais inégalé. — Marie est la réalization la
plus pure et la plus intense de I’ Eglise”.

CHARLES MOELLER: Ce qu’ apporte aux catholiques le dialogue ecuménique, en
Verbum Caro, n.41 (1957) 21-22. Citado y comentado por ALBERTO BELLINI, en
IL Movimiento ecuménico, (Roma- Ediciones Presbyterium, 1960) Pg.161.

G. PHILIPS: De unitati Christi et Ecclesiae..., pg.70
G. PHILIPS: Sommes-nous entrés dans une phase Mariologique?, Mar 14 (1952)7.

A. BREMOND: Eve et Marie ou la naissance de I’ enfer du Diable et du royaume de
Dios, en “Dialogue sur la Vierge”, (Paris- E. Vitte, 1951) pg.50

Cfr. G. CORR, OSM en “ Maria du Mnoir, vol. 11 (Paris- 1954) pg.728.

Cfr. D BERTETTO, SDB: La Madre de GesU, en “IL Protestantesimo ieri e oggi”,
a cure di Mons. Piolanti,(Roma-1958) pgs.837-838. Dice el autor textualmente,
con sus respectivas citas comprobatorias, que la “maternita divina é generalmente
ammessa dai primi autori della Riforma protestante. LUTERO non ha mai esitato
nell’ affermare la maternita divina en el denominare Maria “Madre di Dio”. Nel sui
commento del 1521 al “Magnificat”, egli esordisce nel nome della “dolce Madre
di Dio”... Anche CALVINO non ha difficoltd ad ammettere que Dio ha fatto un
grande onore a Maria scegliendola come Madre del suo Figlio. Tuttavia egli, pur
avendo formulato una netta condanna del Nestorianesimo, evita il titolo di Madre
di Dio, senza per6 combatterlo, e preferisce il titolo di “ Madre del Signore”, che ha
il vantaggio di trovarsi nel Vangelo. ULRICO ZWINGLI professa riverenza verso
la “degna Madre di Dio” e dichiara di credere firmemente, “secondo le parole del
Vangelo, che una Vergine pura ci ha partorito il Figlio di Dio”.

K. DOUGUERTY, SA: Contemporary American Protestant Attitudes, Toward the
Divine Maternity (A survey Report of the ipinion of 100 Protestant Ministers of
17 denominations) en “Marian Studies” VI (1955)143. En la clasificacién “ Smaller
Sects” el autor incluye a los Mormones, Iglesia evangélica y reformada Discipulos
de Cristo, Universalistas, Iglesia de Cristo, Adventistas, Guaqueros, Unitarios, y
finalmente Congregacionalistas.

H. ASMUSSEN: “Ist Maria nicht die Mutter Gottes, dann hat die Kirche aller Zeiten
sich geirrt, -oder aber Wir, die Wir der Maria diese Bezeichnung vereignen haben
uns von der allgemeinen christiche Kirche getrennt”. — Maria die Muter Gottes.
(Stuttgart-Evangelisches Verlagswerk,1950) pg.5
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MAX THURIAN: Mariology Reformed, en “Ways of worship” —The report of a
Theological Commision of Faith and Order, (London-1951) pg.306.
Evangelisches Gutachten zur Dogmatisierungder leiblichen Himmelfahrt
Mariens,(Munich- 1950) pg.12

Cfr.G.- M. CORR, OSM: La Doctrine Mariale et la Pensée Anglicane Contemporain,
en “Maria” Du Manoir, Vol.111 (Paris-1954) pg.719.

E.L. MASCALL: The Mother of God. A symposium by Members of the Fellowship
of St. Alban and St Sergius, (London- Drace Press, 1949)pg.48.

Cfr. Nota 9.Sobre el alcance del “Fiat” de la Virgen, Cfr. H.-M. MALO, OFM:
Sensus ac vis consensus Mariae nuntio angelico, en “Maria et Ecclesia”, vol. Il
(Romae- 1959) pgs. 89-99.- J. NICOLAS,OP: De Trascendentia Matris Dei, ibid.
Pg.87 “ Maria ita antecedit Ecclesiam quod gessit in sua persona munus ipsius
Ecclesiae, quando, loco totius humani generis, consentit incarnationi Verbi vel
etiam eius sacrificio in Cruce. Ecclesia incipit cum Maria quando incepit in ea esse
ille qui est Caput Christus”.

K. BARTH: Die Kirchliche Dogmatik, 1-2 (1938) pgs. 157 y 160. Cita de H. DE
LUBAC, Meditacion sobre la Iglesia... pg. 307, nota 6a.

Cfr. J.VODOPIVEC, art. Cit., pg. 145, nota 2a.

G. PHILIPS Sommes-nous entrés dans une phase mariologique?, en Mar 14
(1952)8.

R.LAURENTIN: Role de Marie et de I’ Eglise dans I’ Oeuvre salvifique du Christ,
en BullSFEM 10 (Paris-1952) pg.59

Cfr. J.VODOPIVEC, art. Cit.

J. HAMER, OP: Marie et le Protestantisme a partir du Dialogue Oecuménique,
en “Maria” Du Manoir, vol. V(Paris-1958) pg.1004: “ Je dirais, quant & moi, que
dans toute théologie la doctrine mariale joue le role d’ une pierre de touché”. D’
une facon concrete, elle manifeste I’ attitude de I” Eglise a I' égard du problema
fundamental: quels sont les rapports nouveaux créés entre I’ homme et a Dieu a la
suite de I Incarnation. De part et et d’autre, la doctrine mariale révéle ainsi deux
conceptions différentes de la grace et de I’ Esprit- Saint qui correspondent & deux
attitudes fonciérement différentes devant I’ Incarnation”.

J.-F. OLSON, en “Christian Century” 67(1950) col. 1161 Citado por S. BONANO,
CMF: Mary and United States Protestantisme, EpheM 6(1956) 421.

G. MIEGE: La Vergine Maria .Saggio di Storia del dogma, (Torre Pellice-1950)112.
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E. COMBA: Cristianesimo e Cattolicesimo Romano, (Torre Pellice- 1951) pg.287-
294,

G. GIRARDET: IL Dogma del’ Assunzione alla luce dell’ Evangelio, (Trieste-1950)
pg.12

Cfr. .JMANZANA: Los protestantes ante el Dogma de la Asuncion, Lumen 1 (1952)
53-56

J. MANZANA, art. Cit., pgs.57-58. Para una informacion detallada, cfr. HEINRICH
KOSTER, SAC: De novo dogmate mariano quid protestantes Germaniae sentiant,
Mar 17 (1955) 37-75.

Cfr. J. MANZANA, ibid., pg.60.

K. ROSS: Why | am not a Roman Catholic, (London- 1954) pg.24: cfr. G. CORR: La
doctrine mariale et la pensée anglicane contemporain, en “Maria” Du Manoir, vol.
111 (Paris- 1954)pg.721

P. MAURY: La Vierge Marie dans le catholicisme contemporain, En “Le
protestantisme et la Vierge Marie”, (Paris-1950) pg.40

H.ALIVISATOS: The new Dogma from Eastern Orthodox Standpoint, en “The
Eccumenical Review”, ( Enero-1951) pg.151y ss.; citado por Jo IRIBARREN: Cdmo
reacciona el “Ecumenismo” ante la actitude de Roma, en X1l Semana Espafiola de
Teologia, (Marid-1953)pgs.205-206.

Cfr. I MANZANA: art. Cit., pg 56-57

Vgr. MONS. P. PARENTE: La giustificazione teologica della definizione dogmatica
dell’ Assunzione, en “ Echi e commenti della proclamazione del domma del’
Assunzioney (Roma- 1954) pgs.9-25; G.FILOGRASSI,SJ:L’ Assunzione di Maria
alla luce del progreso dei dogmi, Ibid., Pgs.27-47.

J. VODOPIVEC: art. Cit., pg. 162-163.

Ibid., 163-164

En “Church Times” correspondiente al 8 de Noviembre/ 50, aducido por J.
MANZANA: art. Cit., pg.62

S.BOULGAKOV: L’ Orthodoxie, (Paris 1932) pg. 164; cfr. P.GHERMAN: Marie et

I’ Eglise selon I’ orient chrétien et les Protestants, en “Maria et Ecclesia”, vol. X
(Romae-1960)pg.9, nota 13.
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(56)

(7

(58)

(59)

(60)

(61)
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ABBA ABRAHA FRANCOISSE: La devozione a Maria SS. Pegno del ritorno dei
fratelli separati d’ oriente, Mar 8(1946)151. Para una informacién mas amplia, Cfr;
A. WENGER: Foi et piété mariales a Byzance, en “Maria” Du Manoir , vol. V (paris
1958) 923-981; SALAVILLE: Marie dans la Liturgie byzantine ou Greco- Slave,
en “Maria” Du Manoir, vol 11 (Paris-1949)249-326; M.GORDILLO: 11 culto della
Vergine presso gli orientali dissidenti, en “Incontro ai Fratello Separati di Oriente”
(Roma- 1941) pgs. 247-259; M.HANSSEN: Cinque feste mariane dei riti orientali,
ibid., pgs.369-387, L. BOUYER: Le culte de Marie dans la Liturgie byzantine, en
“La Maison- Dieu”- (1954)79-94; J. NASRALLAH: Marie dans la sainte et divine
Liturgie suivant le rite byzantin, en “ Marie” 1V(1950) 62-74.

M. GARRIDO,0SB: “Es una nota caracteristica de las Liturgias orientales su
impronta mariana, cosa que no tiene punto de comparacion con las Liturgias
de occidente. Podemos afirmar sin exagerar que las dos notas mas salientes de
las Liturgias orientales son la doctrina eucaristica y la doctrina marioldgica.
El culto mariano es oriente es antiquisimo. Un hecho muy significativo es que
todas las grandes fiestas de la Virgen que en la iglesia se celebran tuvieron su
origen en Oriente. Para los orientales quien no venera a la Virgen no es cristiano.
Elocuentemente lo afirma un canto muy popular en la Iglesia Griega, que es la
que lleva la palma entes todas entre todas las Liturgias orientales en lo referente
a su caracter mariano; el canto dice asi: “A quienes no besen tu sagrada imagen,
oh Virgen, Madre de Dios, tratalos como ateos y entrégalos al fuego eterno”.
Los griegos en esto son algo extraordinario. Dificilmente se podrian enumerar
las advocaciones con que honran a la Santisima Virgen. (Se dice que sélo en
Constantinopla podria contarse mas de 400). A esto habria que afiadir los altares,
templosy santuarios, los himnos en su honor, lamultitud de veces que se le nombra
en los textos litrgicos. En todo himno litargico de la Iglesia Griega la cuarta
estrofa siempre esta dedicada a la Santisima Virgen y se la conoce con el nombre
de theotoion” La Santisima Virgen en las Liturgias Orientales, LITURGIA- Burgos
12 (1957) 193-194.

Cfr. M.GARRIDO, OSB: at. Cit., pg.195

P.GHERMAN: “Il faut bien le dire, dans le mesure ou ils sont restés fidéles a leur
tradition théologique d’ avant le schism,les théologiens de I' Eglise séparée d’
orient sont docttrinalement orthodoxes, et, par contre, dans la mesure ou ils sont
écartés de cette tradition, leur doctrine mariologique est plus discutable & notre
point de veu”. Art. Cit., pg.9

Cfr. ASANTOS HERNANDEZ, SJ: Iglesias de Oriente. Puntos especificos de su
teologia, (Santander- Edit. Sal Terrae,1959) pgs.243 yss

M. JUGI,AA: L' Immaculée Conception dans I Ecriture Sainte et dans la tradition
orientale, (Romae- 1952) pgs. 473y ss.
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Asi el Padre SANTOS HERNANDEZ, lugar citado. Pero contra este modo comun
de hablar, y en general contra lo que afirman la mayoria de nuestros Manuales
de Teologia, parece que no se debe hablar de la Maternidad divina como dogma
definido en Efeso, segln la observacion critica que leemos en H.DENZINGER:
Enchiridion Symbolorum, Ed.28 (Barcinone- Herder, 1952) No 113, nota 2. Consta
histéricamente que el Concilio s6lo aprobo la carta de San Cirilo, sin ensefiarla, en
sentido estricto, “ sub anathemate”.

A. SANTOS HERNANDEZ, SJ: Obra cit., pgs. 244-245, 256 y ss.

Era sacerdote de Santa Sofia, y parece haber sido el primero que, al menos, sembro
la duda. Hablando sobre la maternidad divina, dice que concibié sin corrupcion,
esto es, no con intervencion de Varon, sino por la palabra del Arcangel San
Gabriel, y después que el Espiritu Santo descendi6 sobre ella y la hubo purificado
de la mancha original. Aparece, pues, la primera afirmacién contraria, aunque
envuelta en la duda, pues a renglon seguido afiade: “si es que quizas esta mancha
se encontraba en ella hasta este momento en alguna de sus manifestaciones”. La
duda es clara; al fin del tratado pide, como arrepentido, perdén a la Virgen por la
duda que acaba de sentir: “Sedme propicia, Sefiora, si me he apartado del recto
camino al hablar de una mancha en la que es toda Inmaculada”. Cfr. A.SANTOS
HERNANDEZ: Obra cit., pg.248; M. JUGI: L’ Immacuilée Conception... pgs. 217-
221.

Cfr. LOENERTZ: Isidore Glabas, metropolite de Thésalonique, en Rev. Des Etudes
Byzantines, (1948) 181-190; citado por A. SANTOS HERNANDEZ, pg.249.

Cfr. 1. GAGARIN, SJ: L’ Eglise russe et L’ Immaculée Conception, (Paris-1876)108
pp.

Cfr. M.GORDILLO,SJ: La proclamacion del dogma de la Inmaculada y el Oriente
cristiano, en ESTEcl 28 (1954) 436 y ss.

M.GORDILLO, SJ: Art. cit., pg.440-441.

M. JUGI, AA: “on la repoussa moins parce qu’ on la trouvait fausse et contraire & la
tradition, que parce qu’ elle avait les faveurs du pape. Si la définition de 1854 a été
si vivement critiquée, 6 est parce qu’elle adonné occasion au successeur de Pierrre
d’ exercer avec éclat son infailibilité doctrinale; car ¢’ est avant tout le pape que
visent les ataques du schisme”. Inmaculée Conception, en DTC 7, col. 964.

D. STIERNON, AA L' Immaculée Conception dans la Théologie rusee
contemporaine, Ephem 6(1956) 276.

Cfr.J.MANZANA: Los Orientales ante el dogma de la Asuncion en LUMEN 1(1952)
154-155. La posicion de los Teologos rusos es sin embargo bastante favorable. S.
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(73)

(74)
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77

(78)

(79)

(80)

(81)

(82)

Boulgakov la admite en su teologia o sistema sofidnico; ya en las discusiones
asuncionistas, J. Meyendorff y Vladimiro Loosky la encuentran fundamentado
en una solida tradicion; P. Kovalevsky confirma esto, aunque no acepta que esa
creencia antigua deba admitirse como dogma. Sobre esto Cfr. M. Jugi: Echi del
dogma dell’ Assunzione nelle Chiese dissidenti d’ Oriente, en “Echi e commenti del
domma dell’ Assunzione... pgs 48-58: F AGUIRRE: La Iglesia Griega disidente y
la definicién dogmaética de la Asunciéon, CT (1954)303-313.

“Cette détermination du concept de I’ infaillibilité est fondamentale du point de vue
oecuménique,Elle montre le pape non comme un souverain despotique sur I’ Eglise,
mais comme le cherf du collége apostolique prolongé dans I' ensemble des évéques
en union harmonieuse avec toute I' Eglise”.-J.VODOPIVEC: Art.cit., pg.160.

C.JOURNET: Obracit., vol.ll, pg.428

P. MAURY: “Tout se tient avec la plus solide logique dans le systéme romain. L’
Eglise de Rome, par une profunde nécessité interne, est tout ensemble I' Eglise de
la cooperation humain & la redemption, I Eglise des mérites, I’ Eglise dispensatrice
de salut, I' Eglise de Marie”.- L Vierge Marie dans le catholicisme contemporain,
en “Le potestantisme et la Vierge Marie”... pg.64

C.JOURNET: Obracit., Vol.Il, pg. 391-392.

MAX THURIAN: Mariology Reformed, en “Waya of Worahip”... (Londres- 1951)
pg.306. Citado por J. CONCAR, en BULLSFEM 10(1952) 97

Cfr. ANOYON, SJ: Mariolathrie, en DAFC= Dictionnaire Apologétique de la Foi
Catholique, fasc. X11-X1V, col.302-331

Cfr. P.MAURY art. Citado,pg.44

H.ROUX: Pour une doctrine biblique de la Vierge Marie en “ Le Protestantisme et
la Vierge Marie”... pg.79-80.

R. STRUVE: Obra cit., pg.16

K, BARTH: Kirchliche Dogmatik, 1,2 (Zollikon Zurich-1945)pg. 160; cita de
G.PHILIPS: L’ opposition protestante a la Mariologie, Mar 11 (1949) 484, Cfr.
etiam J. HAMER, art. Cit, pg.995

JEAN BOSC: Caréme marial, en “Reforme” (3 de Abril-1954); citado por J.
HAMER, en “Maria” Du Manoir, Vol. v, pg. 1000

(83) MAX THURIAN: Mariology Reformed, en “Waya of Worship..., 312-313; Cfr.
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HAMER, art. Cit., pg. 996-997.
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(84) G.PHILIPS: L’ opposition..., Mar 11(1949) 487

(85)

(86)

(87

(88)

(89)

(90)

(91)
(92)

(93)

(94)
(95)
(96)

(97)

(98)

Cfr. V. BUFFON, OSM: La Vergine Marian el protestantesimo. Hassegna di alcune
rerecenti pubblicazioni della Chiesa Riformata, Mar 19 (1957) 543

Asi P. BOURGET: La Vierge Marie. Ecriture et Tradition, (Paris- 1956) pg. 22 ss;
Cfr. V. BUFFON, art., cit. Pag 549.

P. MAURY: La V.M. dans le catholicisme contemporain..., pg.66-67.

H.KUSTER, refiriéndose, por ejemplo, al protestantismo alemén sobre todo, dice
que “novum dogma in quibusdem mundi Protestantici regionibus perturbationem
—cuidam “ shock” non obsimilem- excitavisse, ex émnibus fere delarationibus
Protestantium percipi potest, clamore omnes gradus a moderata simplicitate
usque ad animosam cum vehementia repugnationem personante: simpliciter
statuitur, “ Mariae in coelum corporalem assumptionem nihil in Sacra Scriptura
fundatam ese... et clarissimo eius testimonio contradicere...”, audiunt dogma “cum
pudore et maerore”; alii “ tristitia et indignatione” afficiuntur (quod iam paululum
concitatius sonat); reagent “quadam fere consternation perterriti”’; cum alii dogma
suscipiant “cum magno usque ad acerriman accusations dolore”...- De novo Dogma
Mariano quid Protestantes Germaniae sentiant, Mar 17 (1955)42-43.

Cfr. J. MANZANA: Los Protestantes ante el dogma de la Asuncidn... pgs. 60-61.

R.SPIAZZI, OP: La glorificazione di Maria e I’ tnico Mediatore Cristo, en “ Echi e
Commenti della proclamazione del domma del’ Assunzione”, pgs. 58-74.

Cfr. J. HAMER, art. Cit., pg. 998.
H.ASMUSSEN: Maria die Mutter Gottes... pg.5; cfr. J HAMER, art. cit., 999.

H.ASMUSSEN: Obra cit., pg. 51; cfr. M.- J. CONGAR, art. Cit., en BullSFEM
10(1952)102.

Cfr. M.- J. CONGAR, ibidem.
Art. cit., pg.106, nota 53.
Cfr. “Herder- Korrespondenz”, (mayo- 1951) 349-350.

K.BARTH: Les Eglises réformées au sein du Conséil Oecuménique, en “Foi et
Constitution” (agosto- octubre, 1948)495.

A.BELLINI: “La teologia ecuménica debe essere intesa come la elaborazione di
tutta la teologia in relazione ai particular fini del movimiento ecuménico, in modo
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(99)
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(104)

(105)

(106)

(107)
(108)

(109)

(110)
(111)

(112)
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che aiuti a realizzarli meglio. L’ ecumenicita deve essere una dimensione e una
qualita di tutta la teologia, in modo che essa sia orientata, sia per le espressioni che
usa, sia per il modo con cui é impostata, a serviré meglio la finalita dell’ unione”.-
IL Movimiento Ecuménico, (Roma- Ed. Presbyterium, 1960) pgs.156-157.

G.THILS: Histoire doctrinale du Mouvement O ecuménique. (Lovaina-1955)pg
28. Cfr. A. BELLINI, obra cit., pg.157, nota 2.

Seguimos la luminosa sintesis realizada por el P. GERMAN PUERTO, C.M.F. en
“llustracion del Clero” 52 (1960) 212- 214.

Cfr. G. PUERTO, 1. Cit., pg.215

MAX THURIAN: Mariology Reformed, en “ Ways of Worship”... pg.312;cfr. M.- J.
CONGAR, en BULLSFEM 10(1952) 89.

C. BALIC, OFM: La Mariologia es punto de convergencia o divergencia para la
union?, en “Misiones extranjeras” — Burgos- 7(1960) 238-239.

A.BEA,SJ: Maria y los Protestantes, en “THEOTOKOS”- Enciclopedia Mariana,
(Madrid, Ed. Studium-1960)343, fin.

AAS: 42(1950)565.

N. GARCIA GARCES, C.M.F Maria y los Protestantes, en “llustracion del Clero”
52(1959) 321.

Cfr. H. KUSTER, art. Cit., pg.42.
Articulo y lugar antes citado.

Cfr. N. GARCIA GARCES: Pensando en el Concilio Ecuménico. Maria, Madre y
centro de la Unidad, en “llustr. del Clero” 52 (1959)273-278.

C.BALIC, art. Cit., pg. 245.

M.GARRIDO,OSB: art. Cit., pgs 195-196.

Sobre nuestro culto mariano observa S.BOULGAKOQV lo siguiente “ IL faut remare
quer, que les nuances qui marquen le culte de la Vierge en Occidente (culte
chevaleresque de la Madone, de la belle dame)sont tout a fait étrangeres a I’ esprit
sobre de I’ Orthodoxie”. Obraccit., pg.168, Cfr. A. WENGER: Foi et piété a Byzance,
en “Maria” du Manoir, vol. V (Paris-1958)974.

ABBA ABRAHA FRANCOISE: art. Cit., pg.156.
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(114)

(115)

(116)

(117)
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F. RODRIGUEZ COLINO: La Virgen y los Anglicanos. Hacia una Unica union con
Roma por medio de Maria?, en “Colligite” VI,2(1960)65-66

P. MAURY: La Vierge Marie dans le Catholicisme... pg.26, nota 1; Cfr. V. BUFFON.
La Vergine Maria nel Protestantesimo. Rassegna di alcune recenti publicazioni
della Chiesa Riformata, en Mar 19 (1957) 539.

Cfr. J. HAMER, art. Cit., pg 998; V.BUFFON, ar.cit. pg 535.

Cfr. R.STRUVE, Obra cit., pgs. 32-33 y 35- 36.

Citados por C. BOYER, SJ: Marie espérance pour I’ Unité Chrétienne, en “Maria et
Ecclesia”, Vol. X (Romae- 1960)193.
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ORIGEN DE LA PRIMERA FIESTA
MARIANA EN LA IGLESIA DE
OCCIDENTE

Analisis historico y valoracion teoldgica a la luz
de la constitucion “Sacrosanctum Concilium”
sobre la Sagrada Liturgia®

INTRODUCCION

EI documento cumbre del Concilio Vaticano 11, el corazén o nervio central de
todos los textos aprobados en la magna Asamblea Ecuménica, es sin lugar
a dudas, La Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia “LUMEN GENTIUM”. Se
ha escrito con razén que dicho documento es el “fruto mayor de este Concilio,
texto central alrededor del cual giran los demas y bajo cuyo espiritu deben ser
entendidos todos los demas”. (1)

En este documento de excepcional densidad doctrinal aparece el misterio de
Maria como encarnacién espléndida y maxima expresion del misterio mismo
de la Iglesia: “La Bienaventurada Virgen por el don y la prerrogativa de la
maternidad divina, con la que esta unida al Hijo Redentor, y por sus singulares
gracias y dones, esta unidad también intimamente a la Iglesia. La Madre de Dios
es tipo de la Iglesia como ensefiaba San Ambrosio, a saber, en el orden de la fe, de
la caridad y de la perfecta unién con Cristo. Porque en el misterio de la Iglesia que
con razon también es llamada madre y virgen, la Bienaventurada Virgen Maria la
precedio, mostrando en formaeminente y singular el modelo de lavirgeny de la
madre;”(2) Maria es, pues, también “miembro sobreeminente y del todo singular
de la Iglesia su prototipo y modelo destacadisimo en la fe y caridad y a quien la
Iglesia catdlica, ensenada por el espiritu Santo honra, con filial afecto de piedad
como a Madre amantisima”. (3)

9 Jorge Ivan Castafio Rubio. Manizales, 15 de agosto de 1966.
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Esta decidida orientacion eclesioldgica viene a situar a la Mariologia en su
debido puesto dentro de nuestra teologia. Ya no se podré seguir desarrollando
los tratados “De Beata” como si fueran una “specialite close.”(4) El misterio
de Maria su funcion y dinamismo, deberan presentarse a la luz del misterio
del verbo encarnado, presente y operante en la Iglesia, su Cuerpo mistico. Es
asi como la figura de Maria y su mision sobrenatural de Madre emerge en la
Historia de la Salvacion como inseparable compafiera del misterio de Cristo,
el Mesias prometido en el Antiguo Testamento, encarnado en la plenitud de
los tiempos y presente hoy en su Iglesia, que es el Cristo total al cual tienden
todos los planes salvadores de Dios. Las fases concretas de esta inseparable
union entre el misterio de Maria y el misterio de Cristo estan admirablemente
presentadas en la Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia, LG.55-65.

Todo esto repercute directamente en el debido culto mariano. A la unién
especialisimade Maria con su hijo, la Iglesia responde con unaveneracion
igualmente especial. Es cierto —y asi nos lo recuerda el Concilio- que el culto
mariano “aunque es del todo singular (hiperdulia), difiere esencialmente del
culto de adoraciéon (latria), que se rinde al Verbo encarnada, al Padre y al
Espiritu Santo.”(5) Pero esta observacion fundamental del diferente culto que
se debe rendir a Cristo y a su Madre santisima- distincion clasica, por otra
parte, en teologia — hay que unirla con lo que el mismo concilio Vaticano Il
nos dice un poco mas adelante, a saber: “El Sacrosanto Sinodo ensefia en
particular y exhorta al mismo tiempo a todos los hijos de la Iglesia a que
cultiven generosamente el culto a Maria sobre todo litlrgico”. (6)

Ahora bien, la esencia del culto litirgico consiste en una actualizacion del
mismo culto que Jesucristo rindio6 al Padre durante todos los misterios de su
vida, pero especialmente en el misterio Pascual de su muerte, resurreccion
y asuncion gloriosa a los cielos (7). El ciclo del Afio Litlrgico se encuentra
precisamente entretejido con el desarrollo ordenado de “todo el misterio de
Cristo, desde la encarnacion y la Navidad hasta la Ascension, Pentecostés y
la expectativa de la dichosa esperanza y venida del Sefior”.(8) Los numeros
66-67 de la Constitucion LUGEM GENTIUM quieren decir, pues, que si bien
el culto que se rinde a Maria es un culto cualitativamente diverso del que
se rinde a Cristo, sin embargo este culto debe estar siempre unido al que
la Iglesia rinde oficialmente a su hijo, del mismo modo que en la Historia
de la Salvacion el misterio de Maria es inseparable del misterio del Verbo
encarnado.
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El Concilio reconoce claramente esta indisoluble unién entre Maria y su Hijo,
y por tanto entre el culto litargico de Cristo y el que debemos tributar a su bendita
Madre. En la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia leemos: “En la celebracién
de este circulo (litargico) de los misterios de Cristo, la Santa Iglesia venera con
amor especial ala Bienaveturada Madre de Dios, la Virgen Maria Unida con
lazo indisoluble ala obra salvifica de su Hijo; en ella, 1a Iglesia admira y ensalza
el fruto mas espléndido de la redencidén y la contempla gozosamente como una
purisima imagen de lo que ella misma (la Iglesia), toda entera y espera ser”. (9)

Pero la forma como esta presencia de Maria en el misterio redentor de su Hijo
se encuentra significada en el culto litargico actual, aparece en ciertos aspectos
bastante pobre si la comparamos con el culto que le rindié la Iglesia antigua,
concretamente a partir del siglo V. El “aggiornamento” universal de la Iglesia,
y en especial la “renovacion litargica” actualmente en marcha, constituyen un
estimulo que nos obliga a investigar de cerca la formacion histérica de este culto
litrgico mariano en la Iglesia de Occidente principalmente, con el fin no sélo de
redescubrir ciertas riquezas culturales perdidas u olvidadas, sino también de valorar
algunas formas contemporaneas de piedad mariana conforme a los esfuerzos que
el Concilio Vaticano Il ha hecho para centrarlo todo en Cristo, “ luz del mundo, de
quien procedemos, por quien vivimos y a hacia quién caminamos”. (10)

PARTE PRIMERA

LOS DATOS MAS RECIENTES DE LA
INVESTIGACION HISTORICA

I- LA LITURGIA, VIDA DE LA IGLESIA

En la liturgia la Iglesia vive lo que cree; el culto litargico, es, pues, su vivencia
dogmatica. Ahora bien, toda manifestacion de algo vital no se hace sin un lento
proceso de cuidadosa gestacién que generalmente pasa desapercibido en sus fases
iniciales, para luego manifestarse exuberante y arrollador en su etapa final. En el
caso de las fiestas marianas debemos tener muy en cuenta la Observacion de E.
Campana cuando afirma que no deben ser consideradas como fiestas esponténeas
e improvisadas de una determinada época de fervor. “No- dice el citado autor-
codeste feste sono invece il fruto maturato in varie e lunghe stagioni sull” albero
verde e sempre fecondo di novelle frondi, dell’amore verso la gran signora”. (11)
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Del mismo sentir es R. Laurentin referente al origen de las primeras fiestas
litirgicas marianas: “Nous assistons, non a une création arbitraire, mais 4 une
éclosion nécessaire, comme celle des feuilles et des fleurs au printemps, quend
le temps est venu”. (12) Este culto litdrgico mariano emerge, por consiguiente
de una manera insensible en la vida de la Iglesia. de ahi la dificultad en sefialar
histéricamente una fecha precisa para el primer brote del culto oficial de la
Iglesia a la Madre de Dios.

Nos parece que muchos autores han pecado de apriorismo al sefialar sin mas el
Concilio de Efeso (431) como punto de partida delas fiestas marianas propiamente
litdrgicas. Pero podriamos preguntar el por qué de esa reaccion masiva del pueblo
contra los errores de Nestorio y el motivo del auge extraordinario posterior
que recibi6 el culto oficial a la Virgen, fenbmeno en el que todos estamos
practicamente de acuerdo. Una vez méas hay que repetir que el culto litdrgico
mariano no es algo improvisado. Tiene antecedentes de siglos: desde los simples
rasgos iconograficos de las catacumbas romanas (siglos II-III), hasta los himnos
de San Efrén el Siro (+373) y la oracion preciosa del SUB TUUM PRAESIDIUM
(Finales del siglo I11. Estamos de acuerdo con Davide M. Montagna, OSM: “Il
Perido efesino rappresenta per la marologia, prima che un punto di partenza,
un momento di maturita, un punto d’ arrivo di tutto un processo lento e remoto.
Questa constatazione, validisima nel settore Della teologia mariana, crediano si
possa legitimamente extenderé anche al culto mariano. 11 Theotokos di Efeso,
con tutta la sua carica di suggestivita, e in linea non solo con la rivelazioni biblica
e la catechesi patridtica, ma anceh con una pieta radicata ormai da tempo nel
cuore Della chiesa orante”. (13)

Esto supuesto, entremos ya a dilucidar el tiempo o fecha histérica en la cual se
puedeyahablar de una auténtica fiesta litGirgica mariana. Las diferentes opiniones
que se han dado al respecto atestiguan la dificultad real existente en situar con
alguna precisién este primer culto mariano oficial de la Iglesia. La opinién mas
comun que encontramos en varios manuales de liturgia y tratados mariolégicos,
es la que atribuye a la fiesta de la Asuncién el primado de antigiiedad (siglo VI).
De este parecer son por ejemplo M. Righetti (14) R. Lesage (15) y H. Leclercq,
entre otros.(16)

Esta opinién suele ver el primer culto litargico a la virgen Maria como una
prolongacion del culto atribuido ya desde los primeros siglos de la Iglesia a
los martires. La derivan, pues, por analogia del culto a los que murieron por
dar testimonio de Cristo. Al celebrar con frecuencia el dia de la muerte de los
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martires, les fue viniendo a la memoria de los primeros fieles el dia de la muerte
de Maria, dia que fue llamado “Koimesis”’= traducido al latin por “dormitio”

”» «

“pausatio”, “depositio”, “natale” y finalmente “assumptio”. (17)

En la actualidad creemos que esta perspectiva generalmente adoptada es
insostenible como también es insostenible el primado de antigliedad concedido
hasta ahora a la fiesta de la Asuncién. Después de los estudios realizados por
Dom Capelle OSB en 1943 (18) , por Dom Botte OSB, en 1933 y en 1949 (19),
estudios confirmados por A. Chavasse(20) , G. Franaud(21) y seguidos en sus
lineas fundamentales por R. Laurentin, (22) , D. M. Montagna OSM, (23) vy
J. A. Aldema (24), creemos que ya es hora de partir de una nueva perspectiva y
situar algunos datos en época mas antigua como es la preefesina en las Iglesias
de Oriente, cuyo poderoso influjo mariano recibe nuestra Iglesia de occidente.

11.- LOS DATOS PRINCIPALES DE LA IGLESIA ORIENTAL

Ateniéndonos a los mas o menos firmes estudios positivos realizados durante
los altimos 30 afios, podemos situarnos en los siglos 1V y V respectivamente. Por
este tiempo, y durante el ciclo primitivo de Navidad, aparecen los primeros brotes
de liturgia mariana, intimamente unida al misterio de la encarnacién del Verbo.
La carne real asumida por el Hijo de Dios en su nacimiento temporal exige la
presencia inseparable de la Madre que da a luz, alimenta un nuevo ser, testificando
asi el realismo o veracidad del grandioso misterio celebrado: jDios hecho Hombre!
“Marie- escribe con acierto R. Laurentin- entre Dans la liturgie comme un sallite
du Mystére de I'Incarnation”(25). La maternidad divina ocupa, pues, el tema
fundamental de estas primeras fiestas celebradas tanto en Constantinopla como
en Antioquia y Egipto. Incluso la fiesta mariana de Jerusalén del 15 de agosto
no tenia otro tema fundamental sino éste precisamente de la maternidad divina,
privilegio gloriosamente defendido en el concilio de Efeso. Ordenemos ahora los
datos mas importantes.

1) La fiesta litrgica de la Encarnacion del Verbo
Si la primera fiesta mariana nace intimamente ligada a la fiesta de la encarnacion
o nacimiento de Cristo, creemos que es indispensable fijar primero la génesis de

la fiesta natalicia para comprender mejor el proceso e la presencia de Maria en la
Liturgia de la Iglesia.
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a) Duplicidad de fechas: 25 de diciembre y 6 de enero.

Es bien sabido que para la Iglesia antigua era desconocido el dia exacto del
nacimiento de Cristo. Prueba de ello son las diferentes fechas propuestas fruto
de alambicados razonamientos. (26) Es de todos modos un hecho cierto el
origen romano de la fijacion de la fiesta par el 25 de diciembre. Testimonios
de esta fiesta y de esta fecha los encontramos a comienzos del siglo IV, época
por la cual se consolida también en Oriente la fiesta del 6 de enero, la Epifania,
entendida en su sentido primitivo de “Conmemoracion del misterio teofanico de
la encarnacion”. (27) A mediados del siglo IV vemos que se da un intercambio
de fechas: a la Iglesia de Occidente pasa la fiesta del 6 de enero (28), y Orienta la
fiesta del 25 de diciembre, no sin cierta oposicion por parte de algunas Iglesias
como la de Jerusalén y Palestina. (29)

b) La fiesta navidefia del 25 de diciembre en Oriente:
Testimonios de este influjo de occidente en oriente relativo a la fecha del
nacimiento de Cristo el 25 de diciembre, los encontramos en algunas Homilias
pronunciadas por los afios 370- 386 en las siguientes Iglesias:

Capadocia
(370-378): S. BASILIO, Homilia para la fiesta de navidad: PG 31, 1547- 1476; S.

GREGORIO NISENO, oracién funebre por su hermanos S. Basilio, muerto el 1°
de enero del afio 379: PG 46,790.

Constantinopla

(379-381): S. GREGORIO DE NACIANZO, Homilia 38 pronunciada muy
probablemente en el afio 380: PG 36,311-354.

Antioquia

(386): S. JUAN CRISOSTOMO: siendo todavia diacono, comunica al pueblo en
el discurso de la fiesta de S. Filogonio (20 de diciembre: PG 48, 752 y ss), que el
proximo 25 se celebraria por primera vez en Nacimiento de Cristo como fiesta
propia; el mismo Cris6stomo predicaria la Homilia relativa a esta fiesta: PG 49.
351-362.
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Los primitivos formularios litargicos de la fiesta natalicia en las Iglesias de
Oriente son hasta ahora desconocidos. Pero las Homilias se hacen eco de
algunos pasajes escrituristicos como son: Mt 1, 18-25: 2. 1-12 3 Is 7,14. Estos
textos indudablemente tienen relacion intima con el nacimiento de cristo, el
Mesias prometido, pero al mismo tiempo reflejan de una manera sobria pero
suficientemente clara y delicada la figura de Maria en el hecho cumbre de su
vocacion segun los planes de Dios: La Maternidad Virginal. Creemos fundado
pensar que en estas primeras fiestas natalicias del siglo IV se encuentra ya el
germen proximo del culto litdrgico mariano. (30)

2) Las primeras manifestaciones del culto litirgico mariano

El culto litdrgico de Maria, fundamentalmente enraizado en la celebracion
litdrgica del nacimiento de Cristo, va a tener una triple manifestaciéon que
abarcaria para algunos el fin del siglo IV y primera mitad del siglo V. Esta triple
manifestacion estaria constituida en las siguientes “Conmemoraciones”:

Conmemoraciéon mariana pre- natalicia (domingo anterior al 25 de diciembre).

De testimonio se pueden aducir dos Homilias de S. Gregorio de Niza. La
primera la encontramos dentro de las obras atribuidas a S. Juan Criséstomo: “In
Annuntutionem” (PG 62,763-770). Esta Homilia tiene de todos modos una fecha
muy precisa: afios 370-378. Por su exordio sabemos que se pronuncié en Cesaréa
de Capadocia, y que el domingo precedente habia predicado San Basilio Obispo
entonces de la ciudad. En cuanto a la segunda Homilia “In Annuntiationem”,
poseemos una traduccion italiana realizada por L. La Piana(31)

Constantinopla (principios del siglosV):

Conmemoracion mariana del 26 de diciembre. Se aducen como testimonio la
Homilia siriaca de Attico (afios 405-425), y la primera Homilia de Proclo “De
Laudibus Sanctae Mariae” pronunciada muy probablemente entre los afios 428-
430. (32)

Jerusalén (alrededor del afio 431):

Conmemoraciéon mariana del 15 de agosto. Los estudios mas importantes que han
clarificado esta fiesta son los de B. Capelle (33) y B. Botte (34). Las conclusiones
generalmente admitidas hoy por todos serian las siguientes:
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Bajo el episcopado de Juvenal que durd de los afios 442 al 458 fue construida
una pequefia iglesia dedicada a la Virgen; este santuario se llamaba “Kathisma” y
estaba situado a tres millas de la ciudad de Belén. En el sabemos que se celebraba
una fiesta ala Virgen, cuyo objeto esencial era el venerar la excelsa dignidad de
la Madre de Dios, como lo prueba el formulario de la fiesta.

Noticias ciertas de este formulario las tenemos en el leccionario armenio copiado
en el afio 434 de la primitiva liturgia jerosolimitana. Emplearemos aqui la
repoduccion latina publicada por Dom Capelle. (35)

Canto de Ingreso: “Surge Domine, in requiem tuem tu et, arca sanctificationis
tuae” (Ps. 131.8).

Lectura profética: Dominus dixit ad Achaz... ecce virgo concipiet... et eligere
bonum
(Is, 7, 10-15)

Lecturaapostdlica: ergosemen Abrahamestis...At ubivenit plenitudo temposr is,
misit Deus Fillum suum factum ex muliere...Et haeres per Deum(Gal 3, 29-4,7).
Aleluya Alleluia. Dixit Dominus...pedum tuorum (Ps. 109,1).

Evangelio: Exit edictum... et peperit filium sum... non erat eis locul in diversorio
(Lc. 2.1-7).

Los textos en si mismos se refieren todos de una manera directa y concreta al
misterio de la encarnacion. Entre la homilética jerosolimitana de este tiempo
(siglo V), tenemos la suerte de poseer dos testimonios preciosos que no hacen
sino comentar los mismos textos arriba citados, especificando asi el objeto
indiscutible de la fiesta.

-Hesiquio: Segunda Homilia In Sanctam Mariam Deiparam (PG 93, 1460-68)

- Crisipo de Jerusalén (+479). In Sanctam Déiparam (publicada por Jugue PO
19, 336-343).

Refiriéndose a la gran Homilia de Crisipo, Dom Capella afirma que en ella
nada se dice de la muerte de Maria, y prueba asi su afirmacion: “I canto d’
ingresso: “surge Domine”...che su sarebbe pretato mirabilmente per un simile
tema, e interpretato da Crisippo Della sola maternita divina: Maria é I’ arca
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sanctificationis perché ha racchiuso in se stessa il Cristo, tesoro di ogni santitd; e
larequies poiché nel suo seno si é degnato di abitare. La scelta del salmo 138 era
stata certamente dettata dal suo versetto 11: de fructu ventris tui ponam super
sedem tuam come quella del salmo alleluiatico 109 dall’ utero ante luciferum
genuite. Le tre letture sono la evindente confer ma che non cié altro soggetto que
la maternita divina di Maria. (36)

Conocido, pues de una manera clara y evidente el objeto de esta primitiva fiesta
mariana por un leccionario armenio copiado en Jerusalén hacia el afio, podriamos
situar “el dia de la Theotooks” como una conmemoracion solemne del dogma
recientemente definido en Efeso (asi opinan Capelle, Motangna y Aldama), o
como una fiesta ya existente, segiin el sentir de R. Laurentin, depuis peu de temps
sans doute. (37)

111.- LOS DATOS PRINCIPALES DE LA IGLESIA DE OCCIDENTE

1) Las primeras fiestas marianas en torno al Misterio de la
Navidad

En la Iglesia de Occidente, al igual que en la de la celebracién litargica del
Ministerio Navidefio. (38) Esto acaece en Occidente a mediados del siglo V y VI,
con prioridad, desde luego, a las cuatro fiestas clasicas importadas de Oriente en
el siglo VII: Purificacion, Asuncién. Anunciacién y Natividad de Ntra. Sefiora.

a) Eldomingo pre-natalicio de Revenay de Milan (mediados
del siglo V).

Esta ya practicamente fuera de duda el caracter mariano de este domingo en
el Norte de Italia. En Ravena el domingo inmediato anterior a la celebracion
de la Navidad estaba consagrado a una conmemoracion mariana, segin costa
por los cuarto Sermones de San Pedro Crisélogo (+ 450) sobre la Anunciacion
destinados a este domingo pre- natalicio: PL 52, serm. 142 col 575-577; serm.
142- 144, col. 579-588. El tema desarrollado es el de Lucas 1, 26-38, el mismo
empleado por Antipatro de Bostra. En influjo y enlace con la Iglesia de Oriente
esté claro sobre todo si se tienen en cuenta las relaciones que Ravena siempre
guardd con el Oriente, y la participacion que el mismo Pedro Cris6logo tuvo en
el caso de Eutiques. (39) En la liturgia ambrosiana de Milan existié también una
conmemoracién mariana en el domingo pre-natalicio, segun consta por uno de
los prefactos ambrosianos que se remontan muy probablemente al siglo V. Este
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ultimo domingo pre-natalicio se llamaba en el rito ambrosiano “Domingo VI
Este ultimo domingo Pre- natalicio se [lamaba en el rito ambrosiano “Dominica
VI Adventus Item ad Sanctam Mariam”). (40)

b) La octava de Navidad en la Iglesia de Roma (mediados
del siglo VI)

Los sélidos estudios de Dom Botte, anteriormente citados, nos permiten afirmar
la existencia segura de una fiesta mariana para el primero de enero, segun se
deduce del formulario de una Misa compuesta alrededor de los afios 560 y 590
y cuyo contenido original ha sido en parte reconstruido gracias al magistral
estudio realizado por G. Chavasse sobre las formulas eucol6gicas (oraciones y
prefacio) conservadas parcialmente en el Sacramentario Gelasiano.

“l1 est arrivé a ce Beau résultat - precisa G. Freunaud — grace a una analyse des
oraisons mariales continues dans les vieux livres gallicans avaient emprintes a
Roma vers la fin du V1 siécle pour les attribuer 4 leur unique fete mariale celébre
alors le 19 janvier... ces priéres liturgiques... son aux origines toutes premiéres
des célebration mariales de L’ Eglise romain”(41) Transcribimos a continuacién
estas preciosas oraciones. Su lectura nos ayudard a revivir esa atmosfera
de intensa piedad mariana que se respiraba en la liturgia de algunas Iglesias
romanas del siglo VI, (42) antes de San Gregorio.

Primera colecta

Omnipotens sempiterne Deus qui terrenis corporibus Verbi tui veritatem per
venerabilem Mariam voluisti, perimus innensam clementiam tuam, ut qued in
ejes veneratione deposcimus, te propitiante mereamur consequi. Per Dom.

Segunda Colecta

Exaudi nos Domine sancte Pater omnipotens aeterne Deus, qui beatae Mariae
uteri obumbratione cuntum mundum Illuminare dignatus es majestatem tuam
supplices

deprecamur, ut quod nostris meritis non valemos, ejus adipisci paresidii
mereamur. Per Dom.

Oracion “super sindonem”

Te quaesumus Domine famulantes, ut beatae Mariae nos gaudia comitentur,
cujus meritis nostra chyrographa peccatorum. Per Dom.
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Secreta
Altari tuo Domine proposita munera Spiritus sanctus benignus assumat, qui.
Beatae Mariae viscera splendoris sui veritate replevit. Per Dom.

Prefacio

Vere Signum et justum est... aeterne Deus quia per mirabile mysterium et
inenarrabile sacramentum hodie Unigenitum tuum Virgo sacra concepit, et caeli
Dominum clausis portavit visceribus O magna clementia Deitatis Quae virum nos
cognovit et Mater est, et post Filium virgo est. Duobus enimgavisa est muneribus
miratur quod Virgo concepit, laetatur quod dedit Redemptorem: Quem laudant
Angeli...

Oracion “ad complendum”
Adesto quaesumus Domine fidelibus tuis, ut quae sumpsere fideliter, et mente
sibi et corpore, beatae Mariae intercesiones custodiant. Per Dom.

Algunos autores (bien pocos por cierto), ponen en duda la existencia de esta Misa
Mariana pre-gregoriana, aduciendo el silencio de los libros litdrgicos romanos
mas antiguos: los Sacramentarios y leccionarios(43). Pero ya G. Frénaud habia
salido al encuentro de esta dificultad, cuando observa que los libros mas antiguos
leccionarios y antifonas que nos transmiten las costumbres romanas ne nous
apportent un térmoignage certain que pour una époque baaucoup plus tardive
(n ilieu du VII siécle au plus tot) Il faut surtout se souvenir qu’ aux VI et VII
siécles il n’ existai encore aucun “missel plénier” groupant ensemble tous les
textes lus et chantés au cours d’ une messe. (44)

c¢) Las Iglesias de Espaiia (¢fines del siglo VI?)

Por noticias del X Concilio de Toledo (afio 656) sabemos que en Espafia existia
una fiesta litrgica- mariana que era celebrada por cada Iglesia particular en
diversas fechas:

Si ergo Nativitatis et mortis incarnati humus Verbi dies absque inmutatione ita
certus habetur, ut absque diversitati in orbe Toto terrarum ab omni concor diter
Ecclesia celebretru, cur nos festivitas gloriosae Matris ejes eadem observancia
uno simul ubique die similique habeatur honoré? Invenitur etenim in multis
Hispanae partibus humus sanctae Virginis festum non uno die per omnes
annorum circulos agi, quoniam transducti homines diversitate temporum dum
varietatem sequutur, unitatem celebritatis nos habere probantur. (45)

131

OO

BOOOOOOOOBOOONC

SOOOOOBOOVOBOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOOOOBOOOO



Un Obispo en una época de cambios

Las discrepancias existentes en Espafia fueron resueltas por el mismo Concilio de
Toledo, fijando el dia 18 de diciembre como fecha oficial para toda la peninsula:
Adeo speciali constitutuine sancitur, ut ante octavum diemquo natus est Dominus,
genitriscis quoque ejes dies habeatur celeberrimus et praeclarus. Ex pari enim
honore constatut sicut Nativitatem filii sequentium dierum insequitur dignitas,
ita festivitatem matris tot dierum sequatur sacra, solemnitas nam quid festum
est matris nisi incarnation Verbi? Cujus utique ita debet esse solemne, sicut est
et ajusdem nativitas Verbi. Quod tamen nec sine ejemplo decentis moris, qui per
diversas mundi partes dignosticur observari, videtur institui; in multis namque
Ecclesiis a nobis et spatio remotis et terris hic mos agnoscitur retineri. (46)

Las ultimas palabras nos hacen pensar que esta fiesta pudo venir de las Galias,
e incluso de las mismas iglesias Orientales. Pero esto no pasa de ser una simple
hipotesis. Sea de ello lo que fuere, hay que observar que el Concilio X de Toledo
no instituy6 propiamente esta fiesta mariana: determiné inicamente el dia que
habia de celebrarse, unificando asi las diversas fechas anteriormente existentes
en Espafia, y que por lo mismo podriamos remontar la aparicion de esta fiesta
en Espafia a las Ultimas décadas del siglo VI o comienzos del VII. En cuanto
al objeto mismo de la fiesta, segtin el Concilio X Toledano no es otro que la
maternidad virginal, y lo confirman también los formularios mas antiguos que
se han observado de la Misa(47).

Primera Lectura
Mich.3.1-3; 5,2-5

Segunda Lectura
Gal. 3, 27; 4,7

Evangelio
Luc 1, 26-38, 1,-46-54.

2) Expansiony muerte de la primera Misa romana en honor de
la Virgen

a) En Roma

Esta primera Misa mariana pre-gregoriana tuvo en Roma una vida bastante
efimera. Hay que esperar hasta fines del siglo VII. De esta época son las siguientes
Misas Gelasianas, de indudable valor litargico mariano:
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- Misa In Octavas Domini (= octava de Navidad), compuesta en la segunda
mitad del siglo VII (hacia el afio 670). Digno de mencién de su prefacio:

Vere dignum... aeterne Deus. Cujus hodie octavas Nati celebrantes, tua Domine
venerabilia veneramur. Quia quae peperit et Mater et virgo est; qui natus est
Infans et Deus est. Merito caeli locuti sunt. Angeli gratulati, pastores laetati,
magi mutate, reges turbati, parvuli gloriosa passione coronati. Lactan mater,
cibum nostrum; lacta panem de caelo venientem, in praesepio positum velut
piorum cibaria jumentorum, IIlic namque agnovit bos possessorem suum et
asinus praesepium Domini sui, circuncisionem scilicet et praeoutium. Quod
etiam Salvador et Dominus noster a Simeone susceotus in templo plenissime
dignatus est adimplere. Et ideo...(48)

- Misa “In Annuntiatione Sanctae Marie” (25 de marzo):

Exaudi nos Domine sanctae Pater omnipotens aeterne Deus, qui per beatae
Mariae sacri uteri divinae obumbrationem, universum mundum iluminare
dignatus es: malestatem tuam suplices exoramus, ut, quod nostris meritis non
valemos obstinere, eius adispisci praesidii mereamur. Per.

Te, quaesumus, Domine, famulantes, prece humili auxilium improrantes, et
beatae semper virginis Mar iae nos Gandia comitentur sollemniis, cuius praeconia
ac meritis nostra deleantur chirographa peccatorum, atque a rubigine scelerum
molivitiorum igne compunctionis tui amoris mundemur incursu. Per.

Oblationes nostras, quaesumus, Domine. Propitiatus intende, quas in honore
beatea et gloriosae semper virginis Dei genitricis Mariae annua sollemnitate
deferimus, et coeter nus Spiritus Sanctus tuus, qui il lius viscera splendore suace
gratiae veritatis replevit, nos ab omni facinore delictorum emundet benignus.
Per. (49)

- Misain Assumptione Sanctae Mariae (15 de agosto); también en esta Misa
se descubre algunos elementos de la primitiva Misa romana en honor de la
Virgen Maria:

Omnipotens sempiterne Deus, qui terrenis corporibus Verbi tui veritatis filii
unigeniti per venerabilem ac glorisam Samper virginem Mariam inneffabile
mysterium coniungere voluisti petimus imensan clementiam tuam ut quod in
Rius veneratione deposcimus, te propitiante, consequi meranmur. Per. (50)
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b) Enlas Galias

La primitiva Misa romana pasé a los paises francos a fines del siglo VI. Fue
incorporada a los libros litdrgicos del antiguo rito galicano (Missale Gothicum,
Bobbiense, Missale Francorum), con el fin de celebrar la fiesta del 19 de enero,
consagrado primeramente a celebrar la maternidad virginal, y luego la fiesta
de la Asumpcibén pues fue trasladada al 15 de agosto bajo influjo romano. (51)
La existencia de esta fiesta en la Iglesia Galicana del siglo VI los confirma el
testimonio que San Gregorio de Tours (+594) da en su obra De Gloria Beatorum
Martyrum. Cap. IX: PL 71, col. 723 C.

En cuanto al formulario de esta festividad, no poseemos en la actualidad ningun
documento cierto y completo. On en aura une idée —escribe Dom Capelle-
par la Benedicto populi chantée, selon I’ usage gallicane aprés le Pater. Le
people ponctuait d’ un retentissant Amen chacune des cing parties de la longue
phrase. (52)

Deus qui, cum te non capiunt caeli, dignatus es in templo uteri virginales
incluidi A mén) Ut Mater integra habere frustum de Spiritu et incorruptionem
de partu A mén)

Da plebi angelum custodem qui filium Mariae, fide concipiente praedixit (Amén)
Sanctificet gregemtuumilla benedictio quae, sine semine humano. Redemptorem

Virginis formavit in utero A mén)

Ut te protegente exultet Ecclesia de congregato populo. Sicut Maria Meruit
gloriari de fructu A mén)

PARTE SEGUNDA

VALORACION TEOLOGICA
I.- CONCLUSIONES DE LA HISTORIA
De todo lo dicho en la primera parte, y admitiendo aun posibles lagunas en la

reconstruccioén total de los datos esenciales, podemos no obstante establecer las
siguientes conclusiones:
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b)

c)

d)

La existencia pre-efesina de una festividad litirgica mariana en las Iglesias de
Oriente. Ya O. Menzinger habia llegado a esta misma conclusion (53) y viene
a confirmarla el reciente y ponderado estudio que el Padre Roberto Caro, S.
J., ha realizado sobre la homilética mariana del siglo V. (54)

Concretamente en las Iglesias de Jerusalén y Constantinopla esta fiesta
litargica celebraba propiamente la maternidad divina, y a excepcion de la
iglesia de Jerusalén, todas las demas (Constantinopla —Antioquia. Region de
Edesa y Alejandria) vinculan esta primera conmemoracién mariana al ciclo
navidefio.

Esta fiesta litargica pre-efesina nos ayuda a explicar mejor la fe profunda
del pueblo antioquefio, por ejemplo, en la Maternidad divina, al reaccionar
en bloque contra Nestorio. Muy acertadamente escribe a este respecto M.
Doumith: les faist qui ont marqué les débuts de la crise nestorienne attestent
a aquel point la foi en la maternité de Marie éatit repandue parmi les fidéles
et profondement enracinée dans leurs coeurs. Cette foi, ul I’ aura-ien-ils in
médiatament puisée sinon dans la ligur gie? (55)

En las Iglesias de Occidente acaece el mismo fendmeno: las primeras
manifestaciones del culto litirgico mariano aparecen en fechas diversas,
pero todas en torno al misterio de la encarnacién del Verbo: tltimo domingo
pre- natalicio en Ravena: 18 de diciembre en Espafia; Octava de Navidad en
Roma, y 18 de enero en las Galias. Ces dates son significatives —Comenta R.
Laurentin-: quelle qu'en soit la forme les premiéres celebrations mariales
sont étroitement liées & la féte de la naissance du Christ. Elles mettent en
vedette le role de la Vierge-mere Dans ce mystére. (56)

Maria entra, por lo tanto, en la vida litdrgica de la Iglesia indisolublemente
unidaal acontecimiento histérico de laencarnacion del Verbo. La caracteristica
esencial que nos da la Liturgia de la Iglesia primitiva acerca de Maria es la de
presentarnosla como la Madre virginal de Dios redentor. El contexto de este
primer culto litirgico mariano es profundamente cristoldgico pues surgio en
la liturgia como fruto natural y obligado de la meditacién de la misma Iglesia
sobre el misterio de la encarnacion de Cristo.

11.- EL CULTO LITURGICO MARIANO ANTE LAS EXIGENCIAS

CONCILIARES

a) Exigencias de la Constitucién dogmatica LUMEN GENTIUM

Mirar al pasado y regresar a los primeros tiempos de la Iglesia no debe ser
considerado hoy como fruto de afanes arqueoldgicos. Se trata del regreso a
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las fuentes, regreso promulgado por el Concilio Vaticano Il y expresamente
recomendado para la recta predicacion e instruccion del pueblo cristiano sobre
el auténtico sentido del culto mariano:

Theologos autem verbique divine praecones enixe exhortatur... studium
Sacrae Spripturae, Santorum Patrum et Doctorum Ecclesiaeque liturgiarum
sub ducto Magisterii excolentes, recte illustrent munera et privilegia Beatae
Virginis, quae Semper Christum spectant,totius veritatis, sactitatis et pietatis
originem. (57)

Todo en la Virgen es relativo a Cristo. ElI genuino culto mariano deberia tener
siempre esta impronta Cristolégica. La misma lIglesia tiene conciencia de
esta necesidad, y por ello invita a investigar el pasado para sintonizar con las
tradiciones de la Iglesia naciente que expresaba su fe en la vida Liturgica.

b) Exigencias de la Constitucion Litdrgica SACROSANCTUM
CONCILIUM

Si es cierto que la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia no condena el culto
extralitargico (vrg. Piadosos, novenas etc). Sin embargo dejé muy en claro que
todas esas manifestaciones piadosas deben estar sometidas al culto litdrgico, ya
en cuanto a su organizacion, ya en cuanto a su misma sujecion y dependencia
estrecha con él:

Ita vero,ratione habita temporum liturgicorum eadem exer citia ordinentur
oportet, ut sacrae Liturgiae congruant, ab ea quodammodo deriventur,
ut ad eam populum manuducant, utpote quae natura sua iisdem longe
antecellat. (58)

Debe, pues, llevarse a la practica esta excelencia del culto litargico sobre todas las
demas formas de culto permitidas en la Iglesia. “Para que esto suceda — comenta
C. Vagaggini- es menester que los ejercicios piadosos se organicen teniendo en
cuenta los tiempos Litargicos. Esta armonia, sin embargo no debe entenderse
en el sentido de una yuxtaposicién como si se tratase de dos vias independientes
y de igual valor para ir a Dios, dejadas a la libre eleccion de cada uno, con la
sola restriccion de que no ponga trabas la una a la otra. La armonia de la que se
habla es una armonia de subordinacidon bajo el primado de la liturgia... y ha de
manifestarse en el hecho de que estos ejercicios en cierto modo se inspiren en
la liturgia y conduzcan a ella. Es la inevitable consecuencia del principio de que
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la Liturgia aunque no agote todas las actividades de la Iglesia es sin embargo el
culmen al cual todo tiende y la fuente de donde todo deriva”. (59)

c) Consecuencias de estas exigencias conciliares

Las consecuencias son multiples, pero sefialaremos Unicamente las que creemos
mas fundamentales.

1. En relacion con la devocion o culto mariano actual: todo lo dicho
implica un verdadero cambio de cierta piedad particularista personal
o local a una piedad mas trinitaria eclesial o cristologica. Sobre este
aspecto escribe R. Laurentin: “ Le renouveau liturgique modifie par la
forcé del choses I'implantation et le style de la pieté mariale. Au X1Xe
siécle, celle-ci s’ attachait & promouvoir des devotions, des titres
nouveaux, Si elle s’ intéressait a la liturgie, ¢’ éltait por introduir des
fétes qui faisaient acceder ces formes de piété particuliéres au niveau
de la priére officielle de 1” Eglise. La congrégation des rites a da se
défendre durant trois siécles, contre ce zéle qui encombrait la liturgie,
et submergeait |”essentiel, a ce point qu’ un libre qui rassemble toutes
les fétes accordées, fut-ce momentanément, & certains lieux ou familles
religieuses, réussit a trouver une féte de la Vierge por chaque jour de I
année, a peu de chose prés. “ Le renouveau liturgique nous invite moins
4 innover au’a restaurer une juste hiérarchie des valeurs, ol chaque
chose soit a sa place”. (60)

2. Desde el punto de vista pastoral—practico, algunos autores han
propuesto algunas supresiones y cambios dentro del actual ciclo
litdrgico:

F.X. ELIZARI, CSSR., ha propuesto por ejemplo, “celebrar mas los misterios de
Maria que las apariciones o Virgenes locales, que la mentalidad popular a veces
aisla y hasta opone a los misterios de Maria. Con la reforma y con una labor
pastoral de educacién puede corregirse este defecto en la extension que tenga.
Traslado de fiestas a otras fiestas. Entre éstas podemos recordar la Anunciacién
y la inmaculada Concepcion... nos encontramos con el hecho de que estas
festividades caen en dos tiempos fuertes del afio litargico: Cuaresma-Tiempo
Pascual y Adviento. La anunciacion yo la colocaria dentro del adviento, con cuyo
espiritu enlaza maravillosamente. O mejor, mas bien que colocarla en el Adviento,
yo diria que ya esta colocada en la Liturgia romana: en efecto Epistola Evangelioy

137

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

canto de la comunién del miércoles de Témporas de Adviento coinciden con los
correspondientes de la Anunciacion”. (61)

B. DE MARGERIE S J. por su parte cree que la festividad litargica actual
del primero de enero carece propiamente de objeto sobre todo después de la
supresion de la fiesta de la circuncision del Senor. Hoy dia el primero de enero
se ha convertido incluso en una de las principales fiestas civiles del ano. Como
pues, justificar esta festividad dentro del afio litargico? “L’Eglise a toujours été
soucieuse de baptiser les fétes civiles (c.fI' exemple di ler mai) en les doublant de
féstes religieuse capables dorienter vers les réalites surnaturelles le psychisme et
I" affectivité des masses. Peut.on que I' image mentale de I' octave de la nativité
suffice a réaliser cotte fin? II ne le semble pas”. (62)

El autor propone como solucion de este problema dos posibilidades:

- Transferir al primero de Enero la fiesta del Nombre de Jess,

- oinstituir en este dia una fiesta de la maternidad de Maria. Esta segunda
posibilidad se encuentra en primer lugar plenamente respaldada por la
liturgia mariana de las Iglesias de Oriente y de Occidente en los siglos V
y VI conforme lo hemos expuesto en la primera parte de este estudio; en
segundo lugar, como el citado autor lo afirma, “ la vérité, unanimement
reconue a l'intérieur de L' Egise, de la maternité spiritualle de
Marie, que le Concilie vient, non pas de definir mais de proclamer
solennellement (GL. 53-61-62) ) n'a pas encore trouvé son adéquate
expresion liturgique... On pourrait aussi concevoir le transfert de la
féte Maternité divine actuellement célébrerait alors deux mystéres
distincts bien que inséparablement unis: la Maternité divine de Marie a
I’ égard du Christ et sa Maternite spirituelle a1~ égard de chrétiens”(63)

Novamosadiscutir losinconvenientes o ventajas que plantean estas proporciones.
Pero las traemos como datos significativos de la actual renovacion litargica que
propiamente no intenta crear formas novedosas pasajeras o llamativas sino
restablecer formas antiguas que brotaron en el culto primitivo de la Iglesia como
vivencias necesarias de la reflexion teologica sobre sus propios misterios. Este
es el caso de la primera fiesta mariana que apareci6 en torno al misterio de la
encarnacion del Verbo. No encontramos razones mayores para que se prescinda
de este dato historico en la actual reintegracion litirgica que debe tener el culto
mariano.
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NOTAS

H. DE LUBAC: Introduccion a “Iglesia del Vaticano 11”7, estudios en torno a la
Constitucion Conciliar sobre la Iglesia bajo la direcciéon de Guillermo Baratina. OFM
Juan Flor Editor Barcelona 1966. Vol. | pg. XXXIV.

LUMEN GENTIUN (=LG). 63

LG.53

CH. MOELLER: Mentalité Moderne et Evangélisation. Editions de Lumen Vitae.
Bruxelles 1962. Pg 249: el autor precisa asi su pensamiento: “ la mariologie est
arrivée a un tournant: il est temps d’ orienter la piété mariale et la théologie dans
le sens d'une réintégration non pas appauvrissante mais enrichissante a I'ensemble
dés mysteres révélés tels que la tradition vivante les propose... Ne pas réintégrer la
mariologie dans la théologie “ économique” mais la développer qu’on nous passe la
comparaison comme une plante de serre chaude ce serait appauvrir la mariologie
elle-meme et gravement désorbiter la christologie et I’ ecclésiologie” ibid, pg.246.

LG.66

LG.67: el subrayado es nuestro

Cfr. Constitucion sobre la Sagrada Liturgia SACROSANCTUM CONCILIUM (=SC). 5
SC.102

SC. 103: Subrayado nuestro

LG.2

E CAMPANA: Maria nel culto Cattolico, Casa Editrice Marietti. Torino 1945.

R. LAURENTIN: Court Traité de Théologie Mariele. P Lethielleux , Paris 1959,
pg:147

D.M.MONTAGNA, OSM: La liturgia mariana primitiva. Saggio di orientamento,
Marianum XXIV (1962) 87-88

M. RIGHETTI: Historias de la liturgia BAC, Madrid 1955, vol. I. Pg. 895. “La
Asuncion es la fiesta mas antigua que la Iglesia celebra en honor de la Virgen,
destinada a conmemorar su santa muerte y su gloriosa asuncién en cuerpo y alma al
cielo”.
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R. LESAGE: Assunzione, en Dizionario practico di Liturgia Romana”, Editrice
Studium, Roma 1956, pg. 51: “ Questa festa é senza dubbio la piti ventusta e celebre
della solennitd mariana e celebra il mistero dell’A. di Maria in Cielo, nell’ unita dell’
anima e del corpo”.

H. LECLERCO: Marie, culte Liturgique, en DACL X/2, col 2036: “Abstraction faile
de la Purification (qui n était, 4 'origine, que la présentation de Jestis au Temple).
il est assez probable que la premiére de ces fetes, par ordre chronologique, fut
le Natale de Marie qui recut le nom de Dormitio, de Pausatio et finalement d’
Assumptio”

Vgr. H. LECLERCO afirma: “ Tout d’ abord, on ne voulait sans doute célebrer que
I” anniversaire du Natale de Marie, comme on faisait pour les martyrs. Lorsque la
legend de I' enlévement du corpus de Marie se fut accréditée, toutes les pensées se
portérent ver ce caractére a la fois matériel et spirituel de I' assomption”. Art. Cit.
Col. 2037

B. CAPELLE, OSB: La féte de la Vierge a Jerusalem. au Ve siécle, en Le Musséon 56
(1943) 1-33; véase también del mismo autor: La Liturgie mariale en Occident, en
“Marie” (H. Du Manoir), vol. I. pp.215-245.

DOM BOTTE, OSB. La premiére féte mariale de la liturgie romana, en Ephemerides
Liturgicae 47 (1933) 425-430: IDEM: Le Leccionnaire arménien et la fete de la
Théotokos & Jerusalem au Ve siécle, en Sacris Erudiri 2 (1949) 111-122

A CHAVASSE: Le Sacramentaire Gélasien, Desclée- Tournay, 1958; ver
especialmente paginas 361- 383 y 651-657.

G. FRENAUD: Le culte de Notre- Dame dans I’ ancienne liturgie latine, en * Maria”
(H. Du Manoir). Vol. VI, pp. 159-211.
R. LAURENTIN, Obra cit., pp.48-49; 147-148.

D.M. MONTAGNA, OSM: La Liturgia mariana primitiva, en Mariaum XXIV (1962)
84-128

J.A. DE LA ALDAMA,S.J: La primera fiesta litargica de Nuestra Sefiora, en Estudios
Eclesiasticos XL (1965) 476-479

R.LAURENTIN. Obra cit, pg. 48
Cfr. G. LOW: Natale, Enciclopedia Cattolica, vol. VIII.Col. 1668

Paramayores detalles, Cfr.J. LEMARIE: “Epiphanie”, en Dictionnaire de Spiritulité,
Vol. 1V.Col.863-879.



Notas

(28)

(29)

(30)

(31

(32)

(33)

(34)

(35)
(36)
(37

(38)

(39)

(40)

Cfr. LEMARIE, I. Cit., col. 867-868

Sabemos por el testimonio de la “Peregrinatio Aetheriae” (hacia el afio 380), que en
Jerusalén sélo se celebraban dos fiestas principales: La Pascua y la Epifania. “Questa
lentezza da parte di Gerusalemme nell’ accettare la festa natalizia- comenta D. M.
Montagna- é causata soprattutto dalla solennitd annessa ormai da lungo tempo
alla celebrazione dell’ Epifania e dalla concretezza storica legata a tale festivita dell’
Incarnazione”, art. Cit., pg.91-92.

Estamos pues, de acuerdo con el P. Montagna en la siguientes afirmaciones: “
Malgrado le nostre scarse conoscenze sul formulario littrgico, dobbiamo ammettere
che la primitiva celebrazione dell’ Incarnazione- specie nel Natale romano e nell’
Epifania jerosolimitana, ove la festa si presenta come un’ Autentica ricorrenza
storica- é la radice stessa del culto litirgico mariano.Non é una particulare e
persolane festivitd mariana, ma é in certo senso ancora di piU; essa indica la linea
dogmatica secondo cui il culto mariano preesistente asume la sua dimensione
litdrgica. | testi omiletici ci possono dare la misura di come la Chiesa senta emergeré
concretamente la figura di Maria dal Misterio stensso di Cristo” Art. Cit., pg. 93.

Cfr. D. MONTAGNA, art. Cit, pg.120, Repertorio nro. 2

La homilia siriaca de ATTICO se encuentra publicada en “Le Muséon” 46 1933 167-
202. La Primera Homilia de PROCLO se encuentra en PG 65. 679-692.

B. CAPELLE: La féte de la Vierge & Jerusalem au Ve siécle, en Le Museon 56 (1943)
1-33

B. BOTTE. Lectionnaire arménien et la féte de la Théltokos & Jerusalem au Ve siécle,
en Sacris Erudiri 2 (1949) 111-122.

Cfr. DOM CAPELLE: L’ Assunzione e la liturgia, en Marianum XV (1953) 244.
DOM CAPELLE, Ibid., pgs. 244-245.

R. LAURENTIN, Obra cit., pg.48

“La forme varie selon les lieux ainsi que la date... quelle qu’ en siot la forme, les
premiéres célébrations mariales sont étroitement liées & la féte de la naissance
du Christ. Elles mettent en vedette le réle de la Vierge- mére dans ce mystére” R.
LARENTIN, obra cit., pg.56.

Cfr.PL 52, 24-25; J.A. DE ALDAMA, art. Cit., pg.53. Detalles méas generales sobre
el influjo litargico oriental en occidente pueden verse en A. I. SCHUSTER: Liber

Sacramentorum, vol. V. Roma- Marietti 1938 pg.1-11: Roma Orientale nella liturgia.

Cfr. P. LEJAY: Ambrosien (Rite). DACL, Vol. 1. col.1393.
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(41)
(42)

(43)

(44)
(45)
(46)

(47)

(48)
(49)
(50)
(51
(52)

(53)

(54)

(55)

(56)
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G.FRENAUD, art cit., pg 162.

Para las fuentes criticas de estas oraciones cfr. FRENAUD, art.cit. pp. 162-164

Asi opina por ejemplo el Padre J. M CANAL. C.M.F: “Antes del afio 600, o si
gueremos antes de la muerte de San Gregorio Magno, no nos consta ciertamente
que existiera laguna fiesta netamente mariana en la liturgia romana, dado que de la
Unica que se habla, y que estaria asignada la primero de enero, estd amenazada por
grandes interrogantes. Es desconocida para los mas antiguos libros: sacramentarios
y leccionarios” Elementos marianos en la antigua Liturgia Romana, Ephemerides
Mariologicae XVI (1966) 292

G. FRENAUD, art. Cit. pg.165

PL 84.col.441B

PL 84.col.441D

“LaFéte mariale de décembre existait em Espagne longtemp avant saint Ildephonse”
afirma L. BROU. OSB: Les plus anciennes priéres liturgiques adressées 4 la Virge
en Occident, Hispania Sacra 3 (1950) 381, n. 31.

Citado por G FRENAUD, art. Cit. pg. 167

Cfr. J.M.CANAL, art cit. pg.297, nros 5-6-7

J.M. CANAL. Ibid. pg. 298, nrol3

Cfr. DOM CAPELLE, art. Cit en Mria (H. Du. Manoir), Vol. I, pag. 221-22.

DOM CAPELLE, ibid,pg.222

O. MENZINGER: Mariolobisches aus dem vorephesinischen Liturgie, Ratisbona
1938. Pg.181

R. CARO.S.J. La Homilética Mariana del siglo V (Manuscrito) Tesis de grado
de la Universidad Gregorina, Roma 1965, pg 383: hasta ahora so6lo han sido
publicados algunos apartes de la tesis: La Homilética mariana griega en el siglo
V, en Eclesiastica xaveriana XVI ( 1966) 59-116; Revaloracion de algunas homilias
marianas del siglo V, en marianum XXIX (1967) 1-86

M. DOUMITH: Marie dans la liturgie Syro- Maronite, en Maria (H. DU Manoir
).vol. l.pg 329

R LAURENTIN, obra cit. Pg. 56.



Notas

(57) LG.67
(58) SC.13

(59) C.VAGAGGINI. OSB: El sentido teoldgico de la Liturgia, BAC- Madrid, 1965 22.
Edicion. Pg. 630-631

(60) R.LAURENTIN: La chapitre de Beata Virgine devant les exigences de la rénovation
conciliare, en Ephemerides Mariologicae XVI (1966) 22

(61) F.X. ELIZARI, CSSR: Pastorial mariana a la luz del Capitulo sobre la Virgen, en
Ephemerides Mariologicae XVI (1966)181

(62) B.DE MARGERIE, S.J Suggestions mariales relatives a la reforma du calendrier
dans le rite latin, en Ephem. Mariol. XV(1965) 476

(63) lbid, pg 477
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LA VIRGEN MARIAEN LA
IGLESIA PEREGRINA
DE ESTE FIN DE SIGLO™

INTRODUCCION

La Virgen Maria siempre serd “noticia buena” para nosotros. Su figura y su
papel en el mundo de los creyentes nunca han dejado de interesar a los
modernos Medios de Comunicacién. A manera de ejemplo reciente podriamos
citar el articulo aparecido en la Revista Internacional, Newsweek del pasado 25
de agosto. En dicho trabajo leemos:

“La Virgen Maria no es una figura religiosa ordinaria, ni tampoco una cara bonita
maés. Durante cerca de dos milenios ha sido la figura femenina dominante de la
cultura occidental. Para ella, los hombres han erigido muchas de las més bellas
Iglesias del mundo: Chartres y Notre Dame en Francia, Hagia Sophi en la que
fue en otros tiempos Constantinopla, y Santa Maria la Mayor en Roma. En ella,
poetas, desde Villon y Dante hasta Hopkins, Elliot y Auden han encontrado
inspiracién para su genio y Shubert- entre numerosos compositores- para su
sublime “Ave Maria”. La anunciacion cuando un angel del Sefior se aparece ante
la asombrada Virgen adolescente para anunciarle que concebird a un hijo, bien
podria ser la escena mas pintada de la historia del arte occidental. De muchas

10 Esta ponencia fue presentada en el VI CONGRESO EUCARISTICO MARIANO
BOLIVARIANO, realizado en Cochabamba-Bolivia, en noviembre de 1997. Ante ella
el coordinador del Simposio Teoldgico hizo el siguiente comentario: “La Conferencia
de Mons. Castafio fue muy apreciada, no solamente por su nivel teoldgico, sino por
la oportunidad del tema...Mons Castafio con una vision pastoral supo presentar
el fendbmeno del gnosticismo de la Nueva Era, haciendo ver como detras de sus
brillantes planteamientos se ocultan serias amenazas para el cristianismo y para
toda la humanidad. Mons. Castafio subray6 el gnosticismo de la Nueva Era, que
suprime el sentido de pecado y sobre todo la necesidad de redencion de Cristo Jesus,
concebido virginalmente por la Viren Maria, por obra del Espiritu Santo”.Pbro.
Miguel Manzanera, SJ.
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maneras, el Siglo XX ha pertenecido a Maria. Desde casi todos los continentes
visionarios han informado de més de 400 “apariciones” de la Virgen, mas que en
la suma de los tres siglos anteriores”. (1)

En América Latina hablar de la Virgen Maria es hablar de alguien muy cercano
a nuestra vida personal y comunitaria. Con toda propiedad en la 111 Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Puebla, se reconoce que
“desde los origenes -en su apariciény advocacién de Guadalupe- Maria constituy6
el gran signo, de rostro maternal y misericordioso, de la cercania del Padre y de
Cristo, con quienes ella nos invita a entrar en comunion. Maria fue también la voz
que impulsé a la unidn entre los hombres y los pueblos. Como el de Guadalupe,
los otros santuarios marianos del continente son signos del encuentro de la fe de
la Iglesia con la historia Latinoamérica”.(2)

Puebla no duda en afirmar también apropidndose palabras del Papa Juan Pablo
I1 — que la devocidn y culto a Maria pertenece en América Latina “a la identidad
propia de estos pueblos”.(3) Y a continuacién se constata algo que nos parce
fundamental para el enfoque que deseamos darle a la presente ponencia:

“El pueblo sabe que encuentra a Maria en la Iglesia Catolica. La piedad mariana
ha sido, a menudo, el vinculo resistente que ha mantenido fieles a la Iglesia
sectores que carecian de accién pastoral adecuada”.(4)

Como es de todos conocido, el final de este siglo se caracteriza, ente otros
fendbmenos importantes, por un resurgir impresionante del fenémeno religioso.
Ello trae como dato positivo el hecho indiscutible de la importancia que el
hombre contemporaneo le quiere dar a la dimensiéon religiosa de su vida.
Desafortunadamente este resurgir se da de hecho en medio de una explosion
incontrolable de movimientos, sectas y corrientes esotéricas que dejan a muchos
espiritus sumidos en la mas completa ambigiiedad y confusion.

En este nuevo estado de cosas se podria preguntar qué papel puede jugar la
figura de Maria, la Madre Virgen de Jests, y si la verdadera doctrina teoldgica
que sustenta su culto se puede invocar hoy, lo mismo que ayer, como elemento
fuerte y seguro que proteja la fe de nuestro pueblo y lo dirija hacia Cristo, quien
dijo "soy el camino, la verdad y la vida” (Jn 14,6).

Nuestra exposicion tendra dos partes:
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En la primera parte trataremos de asomarnos al redescubrimiento de lo
sagrado, de la busqueda de la trascendencia y reformulacién religiosa del hombre.
Esto lo haremos dentro del movimiento de la “Nueva Era”, pues él aparece como
el rompecabezas méas atrayente y que més éxito esta logrando en este final de siglo.

En la segunda parte vamos a recordar algunos datos biblicos fundamentales
para nuestra fe catolica, entre los cuales esta presente la realidad historica
y teoldgica de Maria, la Madre de Jesus, a cuya luz podremos iluminar y
desenmascarar mejor el gnosticismo peligroso que anima algunas corrientes
religiosas contemporaneas.

PARTE |

¢ UNA NUEVA RELIGION PARA UN
NUEVO SIGLO?

A) APROXIMACION GENERAL

En las Ultimas décadas de este siglo se ha venido acentuando en la conciencia
de muchos “el vacio espiritual y la pérdida de sentido” de la vida del hombre
mismo y de su mundo. Pero dicho clima de desaliento, inseguridad o miedo no
es posible tolerarlo por largo tiempo.

El ser humano se siente impulsado a buscar horizontes y nuevos planteamientos
que le puedan responder los grandes interrogantes que lleva muy adentro del
alma, entre los cuales se encuentra lo referente al mundo de lo religioso. Y es en
este contexto que tenemos el llamado “retorno de lo sagrado” en este agonico
final de siglo.

Se trata, desde luego, de un fendmeno interesante que mereceria toda nuestra
atencién y preocupacion pastoral. Quienes han estudiado mas de cerca este
acontecimiento, no dudan en afirmar que se trata de algo muy complejo, donde
se encuentran respuestas muy variadas y de valor diferente, cuyos resultados
finales no dejan de ser ambiguos, y en muchos casos contradictorios.

Dentro del amplio “mercado” de los Nuevos Movimientos Religiosos nos
encontramos con uno que se destaca por fuerza propia, que se abre paso cada
vez mas, y su incontenible circulo de seguidores se va ampliando en forma
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jamas imaginada. Nos referimos a la “Nueva Era” (NE), el movimiento nacido en
California, Estados Unidos, que ha llegado a Europay sigue extendiéndose en el
mundo con gran rapidez y éxito manifiesto. (5)

¢Cuéles son las razones o motivos de esta aceptacion? No debemos olvidar
gue existe en el hombre contemporaneo el sindrome de la fatiga, de la falta de
ilusion. Esta cansado de la creciente fragmentacion de los saberes humanos y
de la progresiva pérdida del sentido del todo; cada vez conocemos més detalles
de nosotros mismos y del mundo y que nos rodea; pero nunca ha resultado
tan dificil determinar la verdadera naturaleza del hombre y el lugar que ocupa
en el universo... En una palabra, el hombre no encuentra en ningun sitio una
respuesta clara y sencilla para las aspiraciones y preguntas que desde siempre le
han acuciado. Quiere algo més que fragmentacion, materialismos o irreligiosidad.

Algunos se refugian en el desencanto total, pero otros buscan nuevas salidas y
nuevos intentos para darle sentido positivo a la vida. EI movimiento de la NE,
en concreto, ha respondido a la crisis de manera simple y positiva, defendiendo
que, a pesar de todo, aun es posible la verdad, la esperanzay la felicidad en este
mundo. Anuncia ademas, que el advenimiento de una época de felicidad, amén
de inminente, es inevitable. Queremos enumerar ahora algunos elementos que
explican la creciente y exitosa aceptacién de la NE.(6)

En primer lugar, la NE tiene pretensiones de solucion total, ofreciendo una
respuesta definitiva para todas y cada una de las preguntas que desde
siempre han atormentado al hombre: ;Qué representa el hombre en el
cosmos? ¢ Cuél es su destino? ; Como debe ser su comportamiento individual
y social? ;Qué causas determinan los diversos ciclos de la historia humana?
¢Qué fuerzas configuran el destino individual de cada hombre?

En segundo lugar, la NE propone soluciones simples y al alcance de todos.
El hombre posmoderno, ante la crisis generalizada de la razon, parece
desconfiar de las prolijas teorias, explicaciones y complicadas casuisticas
que la cienciay las grandes religiones le han ofrecido hasta ahora.

En tercer lugar, la NE propone una cosmovision sincretista de caréacter
extremadamente abierto. Todo tiene cabida en ella: ciencia, religién
esoterismo, supersticiones, sentimientos, modas del momento, etc. Nadie,
venga del contexto cultural o religioso que venga, debe sentirse en ella
excluido o menospreciado.
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En cuarto lugar, la NE valora extremadamente la competencia afectiva y
emocional de cada individuo. Afirma también que ha sido una valoracion
exagerada de laracionalidad lo que ha arrastrado a la especie humanaa la
mayor parte de sus desgracias (tecnologia inhumana, guerras, destruccion
de la naturaleza, etc.).

En quinto lugar, la NE presenta su cosmovision en el centro de un nitido halo
de religiosidad, satisfaciendo con ello uno de los anhelos mas profundos
del hombre. El sentimiento religioso puede ser descrito como la percepcién
instintiva de que existe algo mucho mas profundo y valioso que nosotros
mismos; algo que estd mas alla de nuestra experiencia ordinaria y en lo
que todo se sustenta de manera definitiva. En la NE esta trascendencia
carece de forma y contornos definidos, por lo que puede ser imaginada en
conformidad con el gusto de cada uno. Asi se llega a una religiosidad “a la
carta”.

En sexto lugar, la NE se presenta como una cosmovision acorde con los ultimos
desarrollos de las ciencias mas avanzadas (fisica, cosmologia, biologia,
sicologia, etc.). Con lo cual se pretende dotar al movimiento del prestigio
social de que estas ciencias gozan.

B) ALGUNOS TEMAS CONCRETOS
1. Elretorno al Paraiso

Entre las nociones claves de la NE esta laimportancia que se le daalaconciencia, a
ladivinidad: “Gracias a unatoma de conciencia mas intensa de la presenciadivina
en uno mismo y en todas las cosas, el hombre se transformara profundamente
en su propio ser, que es esencialmente espiritual; lograra realizar la ambicion
mas alta y el deseo mas loco que lo animan: coincidir con todo y con el Todo en
la percepcion de la unidad organica, césmica y armoniosa de todo lo que vive y
existe... pues todos estan dotados de un “alma, y todos participan al unisono de
la misma realidad altima que es espiritu o energia.

En el fondo se trata de un gran suefio: el del “retorno al paraiso”, que se cree
poder realizar elaborando una nueva sintesis a partir de las religiones y de las
ideologias existentes. Se trataria de una Weeltanschaung que comprenderia
elementos sacados de las religiones orientales de las nuevas psicologias, de las
practicas ocultas, de las ciencias. Este sincretismo o amalgama de realidades tan
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heterogéneas como llamativas deberia ayudar a los hombres a alcanzar un nivel
de conciencia superior, que los pondria en armonia con las realidades Ultimas,
gue constituyen por otra parte el entramado mismo de la creacién. (7)

2. LaConspiracion de Acuario

Este aspecto o fundamento de la NE “es el més extrafio y, exactamente por este
motivo, el mas seductor: es el esoterismo y el conocimiento oculto. La humanidad
siempre creyd que en algun lugar deberia existir una fuente de conocimientos
ocultos, caminos que conducen a la felicidad, cerrados por los dioses para que los
hombres no los encontraran; esos conocimientos son transmitidos tan sélo por
los iniciados, pero el que llega a poseerlos logra todo tipo de poder.

Especialmente la lectura de los astros (la astrologia y los prondésticos del
horéscopo que de ella se derivan) ha sido considerada desde remotos tiempos
como una especie de conocimiento secreto. Los acontecimientos de nuestra vida
estan escritos en las estrellas.

La NE opina que estamos proximos a acontecimientos extraordinarios. En
efecto, entorno al afio 2000 el sol va a entrar en una nueva constelacion, la de
Acuario. Entonces el curso del universo y de la historia va a cambiar. Hubo un
tiempo en que el hombre vivi6 bajo la influencia de la constelaciéon de Tauro, y
fueron los tiempos de los imperios y de las religiones de Mesopotamia; después
vino la constelacion de Aries, con la religién mosaica-judia; ahora la de Piscis, con
la religion cristiana (¢no es acaso el simbolo de Cristo “ichthus” o el pez?). En el
umbral del afio 2000 entraremos en la constelacion de Acuario: esto conducira
a un nuevo orden mundial, a una nueva humanidad, a una nueva religion”. (8)

La expresion Conspiracion de Acuario quiere decir lo siguiente: en todos los
lugares en que los hombres van caminando hacia una nueva conciencia, en los
gue van respirando juntos (jdel latin conspirare!), empiezan a tomar parte de la
conspiracion, es decir, de la revolucion (ipacifica!) o superacién del antiguo estilo
de vida, de las organizaciones actuales, a la nueva edad de oro que va surgiendo
para la humanidad.

3. DiosyCristoenlaNE

Dios no es un Ser persona, y no tiene necesidad de mediaciones, ni de la Iglesia
ni de los dogmas. Dios y el mundo se contemplan por principio como una unidad
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césmica, entendiéndose por “Dios” el principio vital, el espiritu del universo;
él es la fuerza inmanente en todos los seres, la fuerza que los impulsa a la
autoorganizacién evolutiva. Dios es idéntico con su obra... Nada existe fuera de él.

Para la NE el Cristo de las Iglesias cristianas debe ser sustituido por el Cristo
cosmico, distinto del histérico, en cuanto significa la energia que lo impregna
todo con su esencia. Seria también una chispa divina interior, que el hombre
tiene que cultivar. Esta chispa de naturaleza divina, da la unidad dltima al
universo. Es la energia divina que lo anima todo, hombre y universo.

Para algunos seguidores de la NE “Cristo, mas que un salvador, es un Cristo
gnostico, el revelador de una sabiduria secreta (la gnosis) que ensefa a los
discipulos que ellos son tan divinos como él. Para ellos Cristo no seria una figura
histérica sino una idea. El Cristo idea es un espiritu o Illama que lo penetra todo
y que se ha manifestado cada vez de un modo distinto, en grandes personajes
0 “maestros espirituales” como Buda, Moisés, Mahoma, Zaratustra y otros que
vendran después en plena Era del Acuario. Pero una de las manifestaciones o
avatares ya realizados ha sido en Jesus de Nazaret. (9) .

Un juicio critico completo sobre la NE no lo vamos a formular aqui. Tendriamos
gue llenar muchas péaginas para tratar adecuadamente el amplio temario que la
NE tiene en su haber para explicar y justificar la nueva propuesta global para el
proximo milenio. Aqui s6lo hemos enunciado unos temas o conceptos que vamos
a confrontarlos con los datos fundamentales de nuestra fe. Esto lo haremos en
la Il Parte de nuestra Ponencia. Pero creemos que no estaria mal transcribir el
juicio global que el Santo Padre Juan Pablo Il ha dado sobre este movimiento:

“En su visién sincretista e inmanente, esos movimientos para- religiosos dan
poca importancia a la Revelacién; por el contrario, procuran llegar a Dios
mediante la inteligencia y la experiencia, basadas en elementos provenientes
de la espiritualidad oriental o de técnicas psicolégicas. Tienden a relativizar la
doctrina religiosa, en beneficio de una vaga visibn mundialista, expresada como
un sistema de mitos y de simbolos, a través de un lenguaje religioso. Ademas,
presenta con frecuencia un concepto panteista de Dios, lo cual es incompatible
conlasagradaescrituray con la Tradicion cristiana. Sustituyen laresponsabilidad
personal de las propias acciones delante de Dios por un sentido del deber en
relacion con el cosmos, oponiéndose de esta manera al verdadero concepto de
pecado y a la necesidad de la Redencidn por medio de Cristo”. (10)
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PARTE II

CRISTO Y MARIA
EN LA PLENITUD DE LOS TIEMPOS

A) NUESTRO PUNTO DE PARTIDA

Si hay algo que caracteriza nuestra fe cristiana es su obligada referencia a la
historia: se parte siempre de hechos histéricos, de acontecimientos reales, no de
de fabulas, leyendas o mitos. Contra éstos las primeras comunidades cristianas
fueron oportunamente advertidas por los Apostoles. Asi escribia, por ejemplo,
Pablo a Timoteo:

- “Al partir yo para Macedonia te rogué que permanecieras en Efeso
para que mandaras a algunos que no ensefiasen doctrinas extrafas, ni
dedicasen su atencién a fabulas (mitos)...que son mas a propésito para
promover disputas que para realizar el plan de Dios, fundado en la fe” (1
Tim 1,3-4).

- “Si tu ensefias estas cosas a los hermanos, seras un buen ministro de Cristo
Jesus, alimentado con las palabras de la fe y de la buena doctrina que has
seguido fielmente. Rechaza en cambio, las fabulas (mitos) profanas y los
cuentos de viejas” (1Tim 4,6-7)

- “Vendra un tiempo en que los hombres no soportaran la doctrina sana,
sino que arrastrados por sus propias pasiones, se haran con un monton de
maestros por el prurito de oir novedades: apartaran sus oidos de la verdad
y se volveran a las fabulas (mitos)” (2 Tim 4,3-4).

Pedro en su segunda Carta también llama la atencidn sobre el uso de los mitos:

- “Les hemos dado a conocer el poder y la venida de nuestros Sefior
Jesucristo, no siguiendo fdbulas ingeniosas (mitos), sino después de haber
visto con nuestros propios 0jos su majestad” (2 Pe 1,16).

Los apéstoles escribieron sobre lo que vieron y palparon con sus propias manos,
lo que vivieron en un momento determinado del tiempo y del espacio. En otras
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palabras, escribieron y dieron testimonio de algo importante acaecido dentro
de nuestro mundo y de nuestra historia. EI Apostol Juan se hace eco de esta
experienciavital y del clima reinante en las primeras horas de la Iglesia peregrina,
cuando escribio su primera Carta a los cristianos de su tiempo, en medio de los
cuales seguramente se dieron indicios de las corrientes gnésticas que luego se
desarrollaron mas en el siglo 1. En estos términos se dirige Juan:

“Les escribimos a ustedes acerca de aquello que ya existe desde el principio, de
los que hemos oido y de los que hemos visto con nuestros propios ojos. Porque
lo hemos visto y lo hemos tocado con nuestras manos. Se trata de la Palabra
de vida. Esta vida se manifestd: nosotros la vimos y damos testimonio de ella,
y les anunciamos a ustedes esta vida eterna, la cual estaba con el Padre y se
nos ha manifestado. Les anunciamos, pues, lo que hemos visto y oido, para que
ustedes estén unidos con nosotros, como nosotros estamos unidos con Dios el
Padre y con su Hijo Jesucristo. Escribimos estas cosas para que nuestra alegria
sea completa” (1Jnl, 1-4).

B) EL SENTIDO DE LA “PLENITUD DE LOS TIEMPOS”

Puesto que Jesus fue un hecho histérico — y en esto se diferencia radicalmente
del mito- una persona que vivio, predicé y murié en un tiempo y geografia
determinada, nos debemos preguntar como y por qué tal hecho acontecié. ¢Es
posible que lo eterno se adentre en el tiempo, y lo que es divino y perfecto haga
irrupcion en nuestro mundo humano e imperfecto? ¢Su mensaje es ya definitivo,
0 debemos esperar nuevos enviados o mesias a este mundo que pronto estrenara
un nuevo milenio? ¢La Virgen Maria tiene algin puesto o papel importante
en este trascendental hecho histérico? Se puede dar por descontado que Dios
pudo llegar a nuestro mundo empleando formas no so6lo diversas sino hasta
inimaginables. Pero lo que no debemos olvidar es el hecho de que Dios seleccion6
una forma concreta, la prepar6 en los libros revelados del antiguo Testamento,
y larealizé en el tiempo y momento preciso por Dios escogido. A este momento
Pablo lo Ilama Plenitud de los tiempos:

“Cuando lleg6 la plenitud de los tiempos, Dios envio a su Hijo, el cual nacio de
mujer y fue sometido a la Ley con el fin de rescatar a los que estaban sometidos a
la Ley, para que asi llegaramos a ser hijos adoptivos de Dios” (Gal4,4-5).

El texto tiene una profunda riqueza teoldgica que no podemos desaprovechar,
sobre todo si nos fijamos en los diversos protagonistas que alli intervienen. El
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Santo Padre Juan Pablo Il, en su carta Enciclica Mariana Redemptoris Mater,
al analizar el texto de los Galatas descubre de forma admirable la densidad de la
expresion Plenitud de los tiempos:

“Esta plenitud sefiala el momento feliz en el que la palabra que estaba con Dios...

se hizo carne, y puso su morada entre nosotros (Jnl, 1.14), haciéndose nuestros
hermanos. Esta misma plenitud sefiala el momento en que el Espiritu Santo,
que ya habia infundido la plenitud de gracia en Maria de Nazaret, plasmé en su
seno virginal la naturaleza humana de Cristo. Esta plenitud define el instante
en el que, por la entrada del eterno en el tiempo, el tiempo mismo es redimido
y, llendndose del misterio de Cristo, se convierte definitivamente en tiempo de
salvacién. Designa finalmente, el comienzo arcano del camino de la iglesia. En la
liturgia, en efecto, la Iglesia saluda a Maria de Nazaret como a su exordio, ya que
en la Concepcion inmaculada ve la proyeccién anticipada en su miembro més
noble, de la gracia salvadora de la pascua, y sobre todo, porque en el hecho de la
encarnacion encuentra unidos indisolublemente a Cristo y a Maria: al que es su
Sefior y su Cabeza y a la que, pronunciando el primer Fiat de la Nueva Alianza,
prefigura su condicién de esposa y madre”. (11)

El Papa reafirma estos conceptos en su Carta Apostdlica Tertio Millenio
Adveniente, del afio 1994: “Gracias a la venida de Dios a la tierra, el tiempo
humano, iniciado en la creacion, ha alcanzado su plenitud. En efecto, “la plenitud
de los tiempos” es sélo la eternidad, mejor adn, aquél que es eterno, es decir,
Dios”.(12) “En Jesucristo, Verbo encarnado, el tiempo llega a ser una dimensién
de Dios, que en si mismo es eterno. Con la venida de Cristo se inician los “Ultimos
tiempos” (Cf. Heb 1,2), la “Gltima hora (Cf. 1 Jn2, 18), se inicia el tiempo de la
iglesia que durara hasta la parusia”.(13)

C) EL VERBO SE HIZO CARNE EN LA VIRGEN MARIA

Para la teologia es absolutamente indiscutible que el significado central y el valor
supremo de la encarnacién no puede se otro que Cristo mismo, pues en él Dios
hace irrupcién en nuestros mundo. La historia humana, con toda su cadena de
tropiezos y caidas, podra convertirse en historia de salvacion, por la misericordia
y el perd6n que nos trajo y regal6 Jesus.

Pero en este hecho admirable Dios quiso asociar a una mujer concreta, de
Nazaret, llamada Maria. En Maria, la verdadera Madre de Jesus, esta en juego
la verdadera humanidad de Cristo y su real insercién en nuestro mundo y en
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nuestra historia, tal como es propuesto en la Sagrada Escritura. En esto la Fe
de la Iglesia, desde los primeros tiempos, ha dado a la Virgen Maria un lugar
preponderante en la vivencia y proclamacion del misterio del Sefior.

También hoy, ante las diversas propuestas de la NE, donde Jesucristo no es una
persona singular y concreta, sino simplemente una idea, debemos retomar el
nucleo central de la encarnacion y situarnos en el meollo esencial de nuestras
creencias.

Segun el Cardenal G. Danneels, aqui aparece evidente ladiferencia principal entre
la fe cristinay la NE: “Se podria expresar la fe cristiana en una sola frase: Dios
entré en la historia con Jesucristo, su propio Hijo, que es al mismo tiempo Dios
y hombre. Jesucristo es un ser humano, particular, nacido de Maria en Belén
y bajo el emperador Augusto, cuando Cirino era gobernador de Siria y decidié
realizar un censo (Lc 2). Muri6 bajo Poncio Pilato en las afueras de Jerusalén
durante la Pascua de los judios. Este hombre era Hijo de Dios y resucité de la
muerte.

Existe aqui seguramente un punto de desacuerdo entre la fe cristiana y toda
la corriente de la NE. Es éste: “El verbo se hizo carne y habité entre nosotros”
(Jn 1, 14). A lo largo de la historia, este punto fue un obstaculo para ciertos
“espirituales”... Todas las formas de gnosis y todos los movimientos espirituales
en los limites del cristianismo procuran hacer mas fécil la fe en Dios separandolo
del polvo de latierra. El cuerpo de Dios no era mas que apariencia, su sufrimiento
fue una ilusién oOptica, que Dios no puede sufrir”. (14)

La humanidad verdadera, y la historia verdadera de Jesus, esas dos realidades
que lo hacen distinto de todos los mitos que el hombre ha inventado a lo largo de
los tiempos, se encuentran intimamente dependientes de “la humilde muchacha
de Nazaret, que hace dos mil afios ofrecié al mundo el Verbo encarnado”. (15)

La realidad de la Virgen Maria en la historia de nuestra fe en el clima que ella
crea cuando confesamos y nos acercamos a Jesus y a su Evangelio es algo
que no podemos silenciar ni dejar pasar por alto. Estos sentimientos fueron
admirablemente formulados por la Tercera Conferencia General del episcopado
Latinoamericano en Puebla. Dice asi:

“Por medio de Maria Dios se hizo carne, entr6 a formar parte de un pueblo;
constituyd el centro de la historia. Ella es el punto de enlace del cielo con la tierra.
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Sin Maria, el Evangelio se desencarna, se desfigura y se transforma en ideologia,
en racionalismo espiritualista”.(16) Sin Maria, agregamos nosotros, Jesus se
convierte en una fabula, en un mito de los tantos que la imaginacién humana ha
inventado alo largo de la historia. Con Maria, la Madre de Jesus, ya no hay lugar
para las fabulas. Ella ha derrotado a los hacedores de mitos, como cantaba en el
siglo VI La Iglesia Bizantina en su maravilloso Himno llamado AKATHISTOS.
Citaremos aqui la correspondiente estrofa:

“Muy elocuentes oradores como mudos peces
Vemos frente a ti, Madre de Dios,
Pues se confunden al explicar esto:

“Como permaneciendo virgen pudiste también ser madre”.
Admirando entonces este misterio, nosotros con fe decimos:
Salve recipiente de la sabiduria de Dios;

Salve, depésito de su providencia;

Salve la que pone a prueba a los maestros no sensatos;

Salve, por quien fueron confundidos respetables retoricos
Salve, por quien desaparecieron los creadores de mitos;
Salve, la que deshizo los intrincados raciocinios de los atenienses;
Salve, la que llena las redes de los pescadores;

Salve, la que nos saca del abismo de la ignorancia;

Salve, la que ilumina a muchos en el conocimiento;

Salve, nave de los que desean ser salvados;

Salve, puerto de los navegantes de la vida;

Salve puerto de los navegantes de la vida,

Salve, Virgeny Madre”. ( 7)

D) LAVIRGEN MARIAY EL PAN DE VIDA

“Con la virgen Maria compartamos el Pan de la Vida”. Este es
el significado del lema escogido para el VI Congreso Eucaristico Mariano
Bolivariano que estamos celebrando. Queremos relacionar todo lo anteriormente
dicho en esta ponencia con la realidad eucaristica. La Virgen Maria no es, no
puede ser ajena a dicha realidad.

Lapresenciade laVirgen Mariajuntoalacruz, (Jn19,25) cuando Cristo entregaba
Su cuerpo y su sangre es decir, toda su vida al Padre, por la redencién del mundo,
nos obliga a afirmar que nadie jamas en la Iglesia participaria y viviria después
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con mas dolor, pero también con mas espiritu de fe y de amor la Eucaristia del
Goélgota, que la Madre de Jests. Porque es propiamente este sacrificio de la cruz
-misterio insondable- lo que se recuerda y se perpetla en la Iglesia peregrina
cuando realizamos la accion litGrgica de la Eucaristia.

La doctrina del Vaticano II se afirma categbricamente: “Nuestro Salvador, en
la dltima cena, la noche que le traicionaba, instituy6 el sacrificio eucaristico de
su cuerpo y sangre, con el cual iba a perpetuar por los siglos, hasta su vuelta,
el sacrificio de la cruz, y a confiar asi a su Esposa, la Iglesia, el memorial de
su muerte y resurreccion: sacramento de piedad, signo de unidad, vinculo de
caridad, banquete pascual, en el cual se recibe como alimento a Cristo, el alma se
llena de gracia y se nos da una prenda de la gloria venidera”. (18)

Porotraparte, con gran acierto, el Santo Padre, en su Carta Apostélica, varias veces
citada, “Tertio Millenio Adveniente” nos dice: “El Hijo de Dios se ha hecho hombre
asumiendo un cuerpo y un alma en el seno de la Virgen, precisamente por esto:
para hacer de si el perfecto sacrificio redentor. La religion de la encarnacion es la
religion de la redencion del mundo por el sacrificio de Cristo”. (19) Y la misma
idea vuelve a repetirse ya casi al final de la misma Carta: “En el Sacramento de la
Eucaristia el Salvador, encarnado en el seno de Maria hace veinte siglos, continta
ofreciéndose a la humanidad como fuente de vida divina”. (20)

El Cuerpo y la Sangre de Cristo que se ofrece en la sagrada Eucaristia, es el
simbolo sagrado de la realidad misma de Cristo que ha muerto por nosotros,
pero en cuanto hombre. Lo cual quiere decir que lo ofrecido a Dios es también
la vida que se formo y latié en el cuerpo materno e inmaculado de Maria, la
verdadera madre que proporcioné el verdadero cuerpo al salvador.

En teologia decimos: “Lex orandi, lex credendi”. No nos debemos, pues, extrafiar
si en nuestras liturgias cantamos el bellisimo Himno de Santo Tomas de Aquino,
donde decimos reverentes:

Pangue lingua gloriosi Cor poris myterium,
Sanguinisque pretiosi, quem in mundi pretium
Fructus ventris generosi Rex effudit gentium.

Canta lengua mia, el misterio del cuerpo glorioso y de la sangre preciosa,
que el Rey de las naciones, Hijo de madre fecunda,
derramé por rescatar al mundo.
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“Nobis datus, nobis natus, ex intacta Virgen....
A nosotros se dio y por nosotros hacio
de una Virgen sin mancilla...

Existe otro Himno en el que se hace referencia, una vez més, a la Virgen Maria
en un contexto eucaristico:

Ave, verum cor pus hatum ex Maria virgine,
vere passum inmotatum in cruce pro homine,
cuius latus perforatus unda fluxit sanguine.
Esto nobis praegustatum in mortis examine.

Salve verdadero cuer po, nacido de Maria virgen,
Cuer po que verdaderamente sufrié'y murié por los hombres en la cruz,
De cuyo costado traspasado mané aguay sangre.
Haz que podamos alegrarnos contigo cuando nos llegue la muerte.

E) LAVIRGEN MARIA VA ADELANTE

El Santo Padre, al poner fin a su Carta Apostoélica Tertio Millenio Adveniente,
con lacual nos invita a todos a prepararnos convenientemente al gran Jubileo del
afio 2000, escribe textualmente: "La humilde muchacha de Nazaret, que hace
dos mil afios ofreci6 al mundo el Verbo encarnado oriente hoy a la humanidad
hacia aquél que es luz verdader a, aquella que ilumina a todo hombre” (Jn,1,9).
(21)

Con la expresion “orientar hacia Cristo” nos da a entender que la VIRGEN Maria
va adelante, guiando a la humanidad hacia Dios. Pero quisiéremos ahondar
mas en ese “ir adelante” retomando un texto conciliar, donde se nos presente la
persona de Maria.

“proclamada como miembro excelentisimo y enteramente singular de la Iglesia
y como tipo ejemplar acabadisimo de la mismaen lafey enlacaridad”. (22)

Efectivamente la Virgen Maria va adelante, porque ella ya ha llegado a la Iglesia
celeste, a la meta suprema de la fe, de la esperanza y del amor. Para nosotros
los creyentes la persona de Maria no s6lo es pasado, cuando nos remontamos
al siglo I de nuestra era para celebrar con alegria y fe profunda el misterio de
la encarnacion del Verbo y su irrupcion salvadora en nuestra historia. Maria
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es también para nosotros una realidad plena de futuro, pero no de un futuro
incierto, sino real y verdadero, como el ya realizado en Cristo y en su Madre
bendita. El Vaticano Il expresa con toda propiedad la esencia de este “ir delante
de la Virgen en la Iglesia o comunidad cristiana:

“Mientras la Iglesia ha alcanzado en la Santisima Virgen la perfeccion, en
virtud de la cual no tiene mancha ni arruga, los fieles luchan todavia por crecer
en santidad, venciendo enteramente al pecado, y por eso levantan sus o0jos a
Maria, que resplandece como modelo de virtudes para toda la comunidad de
los elegidos. La Iglesia, meditando piadosamente sobre ella y contemplandola
a la luz del Verbo hecho hombre, llena de reverencia, entra méas a fondo en el
soberano misterio de la encarnacion y se asemeja cada dia mas a su esposo. Pues
Maria, que por su intima participacion en la historia de la salvacion retdne en si
y refleja en cierto modo las supremas verdades de la fe, cuando es anunciaday
venerada, atrae a los creyentes a su Hijo, a su sacrificio y al amor del Padre”.(23)

La Mariologia catélica no podrad estar nunca en contra de una cristologia
verdadera. Histéricamente esta probado que el misterio de Maria y su papel en
la comunidad creyente ha sido la de dar claridad y defender los enunciados de la
doctrina ortodoxa sobre la persona de Jesus y su Evangelio.

Ya desde el siglo VII se ha venido invocando a Maria como la “destructora de
todas las herejias”... (“Cunctas haereses interemisti”) Se puede muy bien afirmar
que el sentido profundo de tal invocacién se debe a la perfecta convergencia que el
misterio de Maria tiene con los demas datos de la Fe revelada. No es por ventura
su maternidad real divina la que le da un sentido igualmente a la cristologia
contra el docetismo? Su virginidad arroja una luz esplendorosa a la ascética
cristiana, y su asuncién una proclamacion explicita de nuestra resurreccion final
y el culmen de todas las esperanzas de la humanidad redimida.

CONCLUSION

Los Nuevos Movimientos Religiosos, entre los cuales sobresale el
Movimiento de la Nueva Era, revelan que en el ambiente de este fin de siglo reina
una gran expectativa, algo asi como la llegada de una nueva revelacién global
sobre Dios, el hombre y el cosmos. Se nos dice que La Era Illamada de Acuario
nos traerd esta Buena Nueva y la salvacidn o felicidad plena, tantas veces sofiada
por la humanidad a través de los siglos.
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De la espera de una nueva revelacion global, a la luz de la cual todas las cosas
vuelven a tener finalidad y sentido, en el ambito de muchos queda la necesidad
de saber quién va darnos dicho conocimiento (o gnosis), quién en definitiva va
a ser el salvador del hombre y del mundo en estos nuevos tiempos que corren.
Para nosotros, creyentes bautizados, la pregunta ya tuvo su respuesta definitiva
en Cristo JesUs, el que nacié en Belén, de madre virgen, y murié en la cruz para
redencion de toda la humanidad:

“La Iglesia cree que Cristo, muerto y resucitado por todos, da al hombre luz y
fuerza por su Espiritu, para que pueda responder a su maxima vocacion; y que
no ha sido dado a los hombres bajo el cielo ningln otro nombre en el que haya
que salvarse. Igualmente, cree que la clave, el centro y el fin de toda la historia
humana se encuentra en su Sefior y Maestro”. (24)

Hace 20 siglos, los pastores de Belén y los Reyes Magos de oriente tenian sus
miradas fijas en el cielo: los primeros eran informados por un 4ngel de una gran
noticia: que habia nacido en la ciudad de David un Salvador... aquien encontrarian
acomparfiado de Mariay José (Cf. Lc2, 11-16); los segundos eran guiados por una
estrella, hasta que ésta se detuvo en Belén, donde encontraron a Jesus, que estaba
con Maria, su madre (Cf. Mt 2, 10-11)

Hoy como ayer, muchos siguen mirando al cielo, buscando signos salvadores en
las constelaciones del Zodiaco. “Las personas en la actualidad estdn buscando
sefiales. Miran las estrellas... Pero no las de los magos. Esta era apenas una sefial
visible desde lejos, pero cede su puesto cuando aparece la verdadera sefial. Esta
sefial no estaba destinada a los sabios sino a los pastores:

“Y esto os servira de sefal: encontraréis un nifio envuelto
en pafales y acostado en un pesebre. Y fueron a toda prisa y
encontraron a Mariay a José, y al nifio acostado en el pesebre” (Lc
2,12-16).

La sefial no es una sefial abstracta en el cielo, sino un hombre concreto e
histérico: JesUs nacido de Maria en Belén. Asi son las sefiales cristianas:
estan, como simples acontecimientos histéricos disfrazados con los indicios de la
vida cotidiana... JesUs -la sefial- no es una posicidn favorable de los astros den el
cielo, es un nifio que llora en un pesebre. Dios es tan grande que puede hacerse
pequefio, tan universal que es capaz de hacerse particular, tan fuerte que puede
inclinarse sobre la vida de los hombres y entrar en ella". (25)
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Y estaentradaen nuestrahistoriay en nuestromundo Dios larealizé encarnandose
en una Virgen, llamada Maria. También hoy, cuando nos disponemos a celebrar
los 20 siglos del nacimiento de Jesus, y cuando muchos lo buscan sin saberlo,
gueremos recordar esta sefial segura para hallarlo: a Jesus, el salvador, como los
pastores y reyes de oriente, lo encontraremos siempre en el regazo de su Madre
Bendita, la Virgen Maria.
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KENNETH L. WOODWARD: The Meaning of Mary. A struggle over her role grows
within the Church, en Newsweek,August 25, 1997 pg.42

PUEBLA, 282

P,283

P,284

Sobre el fenémeno y doctrina de la Nueva Era, existe una Bibliografia infinita.
Aqui nos vamos a servir de las siguientes FRANCK, BERNARD, Diccionario de
la Nueva Era, Verbo divino, Estella 1994; GIL, JUAN CARLOS, y NISTAL, JOSE
ANGEL, “New Age” Una realidad desconcertante. Herder, Madrid 1994; ALMEIDA,
JOAD CARLOS, “Nueva Era” y Fe Cristiana, San Pablo, Santafé de Bogota 1995.
En esta obra se encuentra al final la famosa Carta Pastoral del Cardenal GODFRED

DANEEL, ¢(Cristo o Acuario?, pp.77-109

CF.M. ARRANZ RODRIGO, en proélogo al libro “ New Age” Una religiosidad
desconcertante, antes citado, Pg.17 y ss.

FRANCK, BERNARD, Obra cti., pp.169-170

DANEELS, GODFRED, ¢Cristo o Acuario?, en ALMEIDA, JOAO CARLOS, Obracit.,
pg 97.

Cf. GIL, JUAN CARLOS y NISTAL, JOSE ANGEL, Obra cit., pg 200 y ss.

JUAN PABLO I1, Al Episcopado Norteamericano , Discurso del 28 de mayo de 1993
JUAN PABLO II, Carta Enciclica Redemptoris Mater, Roma 1987, n. 1

JUAN PABLO II, Carta Apostolica Tertio Millenio Adveniente ( TMA), n.9

TMA, no. 10. el Vaticano Il ya habia dicho antes: “ finalmente, con ella misma, (Maria)
Hija de Sion, tras la prolongada espera de la promesa, se cumple la plenitud de los
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tiempos y se instaura la nueva economia, al tomar de ella la naturaleza humana
el Hijo de dios, a fin de librar al hombre del pecado mediante los misterios de su
humanidad”. LG,55

(14) DANEELS, GODFRED: ¢ Cristo o Acuario? En ALMEIDA, JOAO: Nueva Eray Fe
Cristiana, pg. 104

(15) TMA, n.59
(16) PUEBLA, n 301

(17) Empleamos la traduccién de MARIA CECILIA POSADA, realizada del texto original
griego: Atenas 1983, pg.29.

(18) CONCILIO VATICANO II, “ Constitucion Sacrosantum Concilium”, n.47
(19) TMA, n.7

(20) TMA, n.55

(21) TMA59

(22) LG,53

(23) LG, 65

(24) GS,10

(25) DANEELS, GODFRED, Art, cit., pg.107
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areflexion sobre la Iglesia y el esfuerzo por poner en practica las orientaciones
del Concilio Vaticano Il es otra de las preocupaciones de Jorge Ivan; en otra
trilogia se desarrolla este pensamiento.

El primer texto es una introduccién al documento angular del Concilio Vaticano
11, la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium, alli Jorge Ivan expone el proceso
de elaboracion de dicho documento conciliar, al igual que identifica los elementos
centrales del mismo.

La Definicién de la Iglesia sera su preocupacion principal, en donde nuestro autor
resaltard ese cambio de paradigma del centro de lo Juridico al nicleo Biblico
como fundamento de la Iglesia; de la preeminencia de la jerarquia a la fuerza del
laicado o del “Pueblo de Dios”; de una iglesia centrada en el papado a otra cuyo
Unico centro y cabeza es Cristo; de una iglesia que se predica asi misma a otra
donde su mensaje es el Reino de Dios; mutaciones que le orientaran a él mismo
en su vida de fe hasta llegar a su puesta en marcha durante su pastoreo en la
Iglesia pluricultural de Quibdé.

En el segundo texto, hecho a partir de la lectura critica que hace del libro de
Harvey Cox “La Ciudad Secular”, se puede concluir su identidad con el proyecto de
la “Teologia Politica”, pero al mismo tiempo su distancia de Cox y la reafirmacion
de su propia identidad con la “Iglesia Sacramental”, como lo orienta el Concilio.

Respecto a esta “Teologia Politica”, Jorge Ivan tiene muy presente las nociones

fundamentales de la misma expresadas por Metz, como lo resefia en algunos de
sus apuntes:
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“LA “TEOLOGIA POLITICA” DE JOHANN BAPTIST METZ"
1. Nociones:
a) Ensentido negativo:

Se entiende por teologia politica un correctivo critico frente a una tendencia
extrema que la Teologia actual tiene a la privatizacion. Las formas predominantes
hoy de la teologia llamada trascendental, existencial y personalista, tienen algo
en comun: la tendencia hacia lo privado. La hermenéutica, por ejemplo, de la
interpretacion existencial del Nuevo Testamento, se mueve en el circulo del
encuentro personal, de las relaciones privadas “yo- tu”. Esta “desprivatizacién”
es la tarea critica de la teologia politica.

b) En sentido positivo:

Intenta formular, para su difusion, el mensaje escatolégico de Jesus en las
condiciones de nuestra sociedad y teniendo en cuenta los cambios estructurales
que se estan dando. En otras palabras: es la intensificacion del testimonio
cristiano de la fe, la esperanza y el amor, que no debe ser privado o limitado,
sino presente siempre como voluntas incondicional y desinteresada de libertad
y justicia paralos otros.

2. Presupuesto

El llamado problema hermenéutico fundamental de la Teologia consiste en el
problema de relacionar la teoria y la praxis, entre la comprensién de la fe y la
préactica social. La “salus” hacia la que se orienta en esperanza la fe cristiana
no es una salvacion privada; ella es también publica y social. Las promesas
escatoldgicas de la tradicidn biblica -libertad, paz, justicia, reconciliacion- no se
pueden “privatizar”, no se pueden reducir al circulo privado. Nos estan obligando
incesantemente a la responsabilidad social. Las pardbolas del reino de Dios; pero
al mismo tiempo son parabolas que nos sitdan en una nueva relacién critica con
nuestro mundo contemporaneo.

Qué hacer especifico de esta “Teologia Politica” (algunos ejemplos):

11 Jorge Ivan Castafio Rubio

168



a) La lglesia debe proteger al hombre individual que vive en el instante
de ser considerado simplemente como material y medio para la
edificaci6n de un futuro racionalizado tecnologicamente.

b) La Iglesia hoy tiene que movilizar aquella potencia critica que reside
en la tradicion central acerca del amor cristiano. Este amor no
debe restringirse simplemente al ambito del yo-tG. Tampoco debe
entenderse como una especie de asistencia caritativa al préjimo. Sino
gue debe interpretarse y hacerse valer en su dimension a favor de la
justicia, a favor de la libertad y a favor de la paz para los demas.

c¢) Cuando este amor cristiano se moviliza socialmente como voluntad
absoluta de justicia y libertad para los demas, entonces, en algunas
circunstancias, ese amor mismo puede imponer lago asi como un poder
revolucionario. Cuando un “status quo” social tiene tanta injusticia
como la que eventualmente puede surgir, cuando es suprimido
revolucionariamente, entonces una revolucion a favor de la justicia'y
libertad de los mas pequenios... puede no ser ilicita, incluso en nombre
de ese amor.”

De este analisis de la Teologia Politica y sus repercusiones en el modelo de Iglesia
que propone Cox, se encontrard un texto titulado “Tendencias Eclesiolégicas
Actuales en Ameérica Latina”, que resume, en 1981, dos afios antes de su
nombramiento episcopal, los retos que afrontaba la Iglesia en este subcontinente.

Este Gltimo texto nos muestra la percepcion que Jorge Ivan tiene del contexto
latinoamericano, sobre el cual habia profundizado durante su periodo de
Secretario de la Conferencia Interprovincial Claretiana de América Latina-
CICLA, que le permite identificar la eclesiogénesis desde los pobres, de acuerdo a
los postulados de la Teologia de la Liberacion, donde las Comunidades Eclesiales
de Base -CEB- van a tener un rol preponderante. Este texto no es concluyente,
pero tiene el valor de presentar el panorama eclesioldgico desde la perspectiva de
diversos autores.
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EL MISTERIO DE LA IGLESIA
A LA LUZDEL
CONCILIO VATICANO 11

Reflexiones teoldgicas dirigidas a potenciar
y actualizar nuestra accién pastoral
en este continente hispanoamericano.

INTRODUCCION

Vamos a reflexionar sobre el misterio de la Iglesia, pero lo haremos aqui y
ahora, siguiendo el clima doctrinal creado por el Concilio Vaticano 1. Como
ya lo observaba finamente H. De Lubac, “no podemos refugiarnos a nuestro
antojo, aun sin intenciones negativas, en otra época que no sea la nuestra. No
debemos eludir sus problemas sin sustraernos a sus trabajos, ni rehuir sus
combates. Si vivimos en la Iglesia, hemos de compartir los afanes de la Iglesia
de hoy” (1).

Decir esto es reafirmar la temporalizacion de lo eterno en la religion revelada,
es decir, la ley de la encarnacion por la cual tiene que pasar nuestra fe. E.
Gilson nos precisara diciendo que “lo eterno no esta sujeto a sucesion. Dios
no tiene historia; y tampoco la fe, porque ella es, a un tiempo, la prenda de una
sustancia de eternidad. Pero si la fe no tiene historia, el fiel y el mundo en que
ella reside, si que la tienen. Su historia es su misma esencia, porque fuera de
Aquél que es, todo lo demas es criatura, es decir, esta mezcla y no ser que se
llama devenir”... (2)

Digamos, pues, que nuestra fe en la Iglesia también tiene su historia, y que esta
historia ha condicionado en parte la presentacion de esta misma fe. Por esta razon

12 Jorge Ivan Castafio Rubio. Presentado en San José de Costa Rica. Enero de 1971.
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un buen tedélogo no debe contentarse con responder a determinadas cuestiones,
empleadas sin mas esquemas elaborados por sus antepasados, elaboraciones
ciertamente validas, pero que estan condicionadas por circunstancias historicas
que dejaron huellas profundas en la presentacion de la doctrina. Este es un
hecho, sobre el cual se han escrito fuertes paginas, a propésito sobre todo de
la deformacion polémica que ha sufrido casi toda nuestra teologia a partir de
la Reforma. El progreso teoldgico se ha debido indudablemente a una actitud
de oposicién (antiprotestante, antijansenista, antibayanista, antiquietista,
antimodernista...). Pero la experiencia ha ensefiado que “unateologia de combate
corre el riesgo, a la larga, de comprometer el equilibrio doctrinal y de debilitarlo
en su misma sustancia”. (3)

Concretandonos al tema de nuestro estudio, hay que observar que el concepto
postridentino de Iglesia, como saturado del ambiente polémico antiprotestante
gue entonces reinaba, fue eminentemente apologético. Este caracter, que aun
perdura en algunos manuales teoldgicos, debe ser superado con urgencia porque
no se puede presentar el misterio de la Iglesia en una formulacién unilateral, y
por lo mismo poco coherente con la plenitud dogmatica de su propio concepto. No
faltaron autores de gran renombre que llevaron sus exigencias de polémica hasta
el extremo de definir a la Iglesia teniendo presente casi inicamente el aspecto
externo. Pero contra esta eclesiologia incompleta comenz6 ya en el Concilio
vaticano | una justa reaccion, que fue luego consagrada por la “Mystici Corporis”
de Pio XII, (4) y que llega hasta nosotros con el documento central del Concilio
Vaticano I1: La Constitucion dogmatica sobre la Iglesia LUMEN GENTIUM.

Esta Constitucion no debe considerarse como un documento mas entre los
promulgados por el Concilio Vaticano Il. Con todo rigor teoldgico hay que decir
que “es la pieza maestra del Concilio... texto central alrededor del cual giran los
demas y bajo cuyo espiritu deben sen entendidos todos los demés”. (5) Mons.
Gérard Philips, uno de los tedlogos de Lovaina que mas influencia tuvieron en
los trabajos conciliares, escribe textualmente en su reciente obra L'Eglise et son
Mystére au deuxiéme Concile du Vatican: “Nadie negara que la Constitucion
del Vaticano Il sobre la Iglesia hay que considerarla como piedra fundamental
(Pierre D’'angle) de todos los decretos publicados. Los otros textos, incluido el
documento sobre la Liturgia que es cronoldgicamente anterior, se apoya directa
e indirectamente sobre el documento de la Iglesia”. (6)
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PRIMERA PARTE:

GENESIS HISTORICA DE LA CONSTITUCION
LUMEN GENTIUM

1) Lafallainicial en el Concilio de una idea central

El Concilio ecuménico Vaticano Il naci6 de una gran corazonada del Papa Juan
XXIII: “Acogiendo como venida de lo alto una voz intima de nuestro espiritu
(veluti intimae supertoque quidam instinctu ortae voci obtemperantes),
hemos juzgado que los tiempo estaban ya maduros para ofrecer a la Iglesia
catolica y al mundo el nuevo don de un Concilio ecuménico” (Carta apostolica
“Humanae salutis”, convocatoria oficial del Concilio, 25 de diciembre 1961).
“Por lo que se refiere a la iniciativa del gran acontecimiento que hoy nos tiene
aqui congregados, baste a simple titulo de orientacidn histérica, revelar una vez
mas nuestro humilde testimonio personal de aquél primer momento en que,
de improviso, brotd en nuestro corazon y en nuestros labios la simple palabra
“concilio ecuménico”... Un toque inesperado un haz de luz de lo alto, una gran
suavidad en los ojos y el corazon...” (Discurso de apertura, Il de octubre de
1962). El Concilio Vaticano Il, que tuvo este origen carismatico, necesito tiempo
para madurar, hasta alcanzar su idea central. Es ya bien elocuente el nUmero
de esquemas preparados al principio: unos 70, y luego su progresiva reduccion
a 20, para terminar en el nimero definitivo de 16. Toda esta poda o proceso de
sintesis se debid a la urgencia de buscar la idea central que diera unidad a los
trabajos y diferentes esquemas conciliares.

2) Lascriticas del entonces Cardenal Montini (diciembre 2/62)

Aparecieron en el diario milanés “L’ltalia”; “El Vaticano Il se ha reunido bajo
el signo de una gran libertad, libertada ante todo para presentar propuestas;
invitacién y estimulo a pronunciarse sobre cualquier cuestiéon que pudiera
interesar a toda la Iglesia: es evidente que esta libertad ha provocado la afluencia
de milesde propuestas, las cuales, recogidas en voluminosas tomos, seleccionadas
y coordinadas por las comisiones preparatorias, han dado origen a otros grandes
volumenes que contienen elaboradisimos y larguisimos proyectos sobre las mas
variadas cuestiones.
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Material inmenso, estupendo, pero heterogéneo y desigual, que habria reclamado
una reduccién y una estructuracion decidida si una autoridad, no solo extrinseca
y disciplinar, hubiese dominado la preparacién légica y organica de estos
magnificos volimenes y si una idea central: arquitecténica, hubiese polarizado y
dado un marcado sentido a tan ingente tarea. En atencion siempre a este criterio
de libertad y de espontaneidad, del que ha nacido este Concilio, ha faltado el
punto focal de su programa...”

3) La intervencién del Cardenal Suenens (diciembre 4/62)

Asi como el Concilio Vaticano | merece ser llamado, con feliz expresion, el
“Concilio del Primado del Sumo Pontifice”, de la misma manera el Vaticano II
parece haber recibido un titulo revelador cuando, un mes antes de su apertura,
el mismo Vicario de Cristo y jefe visible de la Iglesia saludé a la Asamblea
Ecuménica con estas palabras: Ecclesia Christi, lumen Pentium... Asi, pues, si
adoptamos este tema (de la Iglesia) como central y decisivo de todos nuestros
trabajos es necesario que nos pongamos de acuerdo en la elaboracién de lo que
podriamos llamar un plan de conjunto -un plan d’ ensemble -, 0 sea, el programa
del mismo Concilio. Yo propondria asi este programa: Qué éste sea el “Concilio
de la Iglesia” y tenga dos partes: De Ecclesia ad intra y De Ecclesia ad extra. En
primer lugar hemos de decir lo que la Iglesia es, como misterio de Cristo viviendo
en su Cuerpo Mistico, cudl es su auténtica naturaleza. Preguntamos, por tanto, a
la Iglesia: Quid dicis de te ipsa?”.

4) Anotaciones al primer esquema sobre la Iglesia.

Fue presentado el 1 de diciembre/62. Estaba compuesto de Il capitulos, y poseia
cualidades notables. Sin embargo, en su estructura general, en el planteamiento
de algunos de sus capitulos y en diferentes matices y soluciones dadas a
determinadas cuestiones, no agradd a la mayoria de los Padres conciliares:
doctrina muy abstracta, esquematica, sin mucha cohesion, falta de sintesis;
lenguaje demasiado triunfalista y juridico. En seguida se vio la necesidad de
reelaboracion del esquema. La primera sesion del Vaticano Il se terminé
discutiendo este primer esquema presentado sobre la Iglesia. Fue un debate
animadisimo y de grandes consecuencias para la marcha posterior del mismo
Concilio. En este debate, que duré del 1al 7 de diciembre 1962, hablaron 78 padres
conciliares. La intervencién cumbre la hizo el entonces Cardenal —Arzobispo de
Milan, G.B.MONTINI, (diciembre5/629):
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“Venerables Padres: Creo que debo invitaros a considerar, con especial diligencia,
lo que su Eminencia el Cardenal Suenens expuso ayer con tanta claridad, sobre el
fin que se propone alcanzar esta Asamblea general de la Iglesia y sobre el orden
légico y preciso en que deben ser tratadas cada una de las proposiciones. Cada
vez me siento mas identificado con lo que se ha declarado en esta Asamblea
general, es decir, que el problema de la Iglesia constituya la empresa capital de
este Concilio Ecuménico, tanto por el alcance del mismo como también porque
una gran parte de los esquemas, que se han preparado para ser discutidos en el,
giran alrededor de la Iglesia.

¢Qué es la Iglesia? ¢ Cual debe ser la accion de la Iglesia?

Estas son las cuestiones cardinales sobre las cuales giran todos los problemas del
Concilio. El Misterio de la Iglesia yla misioén que se le ha confiado y que ella debe
llevar a cabo: jhe aqui la empresa central del Concilio!

En estos momentos hemos de preguntarnos, tratar de discernir en nuestra labor
diaria, cbmo podemos exponer ante todos los fieles y ante todos los hombres,
que la Iglesia existe como consecuencia de la voluntad de Dios y de Jesucristo,
y que su cometido es el de traer la salvacion a nuestro mundo. Por esta razén
hemos de aplicarnos, con todos nuestras fuerzas, a explicar a los hombres qué
es la Iglesia, cual es su mision, qué mensaje debe llevar a todos los hombres de
nuestro tiempo, y finalmente, cdbmo debe velar por su salvacién y como debe
responder, con justicia y rectitud, al cimulo de problemas que les agobian.
Hemos de formular todo este con palabras que sean, a un mismo tiempo fieles
a la verdad y adaptadas a la facultad de comprensién y a la mentalidad de los
hombres de ahora...

Con sinceridad y reconocimiento debo decir que en este esquema se contienen
muchas cosas dignas de la mayor atencién: cosas que no son tan sencillas como
parecen y que estan formuladas de una manera precisa y exacta y otras cosas
nuevas, muy oportunas. Sin embargo, comprendo que esto no es todo. Por esta
razén es de desear que el conjunto sea estudiado de nuevo y perfeccionado,
de suerte que el esquema pueda responder plenamente a los objetivos que se
propone el Concilio...

La Iglesia es la continuacién de Jesucristo, del cual prosigue la vida y hacia
el cual se orienta. La figura, el pensamiento y el espiritu de Jesucristo deben
traducirse en el esquema de una manera mas categorica y destacada. En éste
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guedan plasmados perfectamente los conceptos del derecho Candnico, pero no
se exponen plenamente, las verdades que van involucradas en el “Misterio de la
Iglesia” o en su vida mistica, es decir, en lo que constituye propiamente la vida
de la Iglesia.

En Consecuencia, hay que destacar mas vigorosamente la doctrina sobre las
relaciones que existen entre Cristo y la Iglesia. Hay que proclamar por todo el
mundo y a llamar la atencién sobre el hecho de que la Iglesia sabe perfectamente
gue ella no puede nada por si misma, sino que todo lo recibe de Jesucristo; y que si
algo hace es porque Jesucristo actiay esta presente en ella. La Iglesia no es una
simple asamblea o comunidad fundada por Jesucristo, sino que, ademas, es el
instrumento de que El se sirve y tras el que se esconde, para lograr la salvacion de
todo el género humano, a través de la ensefianza, de la santificaciéon sacramental
y de la solicitud pastoral, animada por el Espiritu de Aquél que es el Buen Pastor
de todas las almas...”

5) Discursode Pablo VIl (Aperturasegunda sesién, 29- 1X-63):
a) Que laIglesia se defina a st misma:

“... Si nosotros, venerables hermanos, colocamos delante de nuestro espiritu esta
soberana concepcion que Cristo es nuestro Fundador, nuestra Cabeza, invisible pero
real, y que nosotros lo recibimos todo de El; que formamos con EL el Cristo total
del que habla San Agustin y del que esta penetrada toda la teologia de la Iglesia,
podremos comprender mejor los fines principales de este Concilio, que, por razones
de brevedad y de mejor inteligencia, reduciremos a cuatro puntos: el conocimiento, o
si se prefiere de otro modo, la conciencia de la Iglesia su reforma, la reconstruccion
de la unidad de todos los cristianos y el coloquio de la Iglesia con el mundo
contemporaneo. Esta fuera de duda que es deseo, necesidad y deber de la Iglesia,
que se dé finalmente una més meditada definicién de si misma... Ser4, pues, para
esto, tema principal de esta sesion del presente Concilio el que se refiere a la Iglesia
misma y pretende estudiar su intima esencia para darnos, en cuanto es posible al
humano lenguaje, la definicién que mejor nos instruya sobre la real y fundamental
constitucion de la Iglesia y nos muestre su multiple y salvadora mision”...

b) Iglesiay mundo contemporaneo:

“Por ultimotratard el Concilio de tender un puente haciael mundo contemporaneo.
Singular fendbmeno: mientras la Iglesia, buscando como animar su vitalidad
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interior del Espiritu del Sefior, se diferencia y se separa de la sociedad profana
en la que vive sumergida, al mismo tiempo se define como fermento vivificador
e instrumento de salvaciéon de ese mismo mundo descubriendo y reafirmando
su vocacion misionera, que es como decir su destino esencial a hacer de la
humanidad, en cualesquiera condiciones en que esta se encuentra, el objeto
de su apasionada misién evangelizadora... Miramos a nuestro mundo y a sus
variadas y opuestas manifestaciones con inmensa simpatia y con inmenso deseo
de presentar a los hombres de hoy el mensaje de amistad, de salvacion y de
esperanza que Cristo ha traido al mundo. “Porque no ha enviado Dios al mundo
a su Hijo para que lo juzgaran, sino para que el mundo se salve por EI” (Jn
3,17). Que lo sepa el mundo: La Iglesia lo mira con profunda comprension, con
sincera admiracién y con sincero propoésito no de conquistarlo, sino de servirlo;
no de despreciarlo, sino de valorizarlo; no de condenarlo sino de confortarlo y
de salvarlo”...

6) Las bases del segundo esquema: 1963

Es bien sabido que el grupo de cardenales y obispos encargados de preparar
el nuevo esquema, utilizé como base o punto de partida un texto provisional,
en €l trabajaron tedlogos famosos, y cuya redaccion fue confiada al profesor
G.PHILIPS, catedratico de teologia en la Universidad de Lovaina. Este
proyecto lovaniense, recomendado por el Cardenal Suenens ante la Comision
Coordinadora, se fue transformando y enriqueciendo con valiosas aportaciones
tomadas de otros esquemas presentados ( aleman, romano, chileno), y con las
observaciones hechas por los Padres conciliares durante los debates de la primea
sesion.

Este segundo esquema esta formado por una Introduccion y cuatro capitulos,
ordenados asi:

- El Misterio de la Iglesia

- La constitucion jerarquica de la Iglesia, especialmente el episcopado
- El pueblo de Dios, en particular los laicos

- La vocacion a la santidad de la Iglesia

Fue del agrado general (Placet 2.231; non placet 43; votos nulos 27) sobre todo
por su tono mas pastoral, ecuménico, y por su estilo biblico, marcadamente
antijuridico. En conjunto constituia una base buena para la discusion conciliar,
pero no incorporaba en si todos los avances eclesiolégicos de los Gltimos 15 afios.
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Era, en otros términos, un esquema de transicién. Con todo, para algunos este
segundo esquema representd un viraje decisivo en teologia, “el paso de una
eclesiologia apologética y juridica a una eclesiologia trinitaria, cristocéntrica
y pastoral”... (Cfr. B. Lambert: Cartas sobre el Concilio. Ediciones Cristiandad,
1964, pgs. 80y 82).

7) Tercer esquema: 1964

Las observaciones leidas o enviadas por escrito para la reelaboracion del
esquema anterior fueron muy numerosas. C. Moelle afirma que formaban todo
un volumen de casi 2.000 péaginas... Siete subcomisiones, que se dividieron el
andlisis y la revisién del texto, comenzaron a trabajar desde noviembre 1963,
hasta junio 1964. En este intenso trabajo de equipo se procur6 incorporar al texto
conciliar las enmiendas aceptables, con el fin de presentar asi una Constitucion
gue respondiera lo mejor posible a los deseos de los Padres. El fruto de las siete
subcomisiones fue un esquema DE ECCLESIA que presentaba ya practicamente
la formulacién definitiva en 8 capitulos:

- El Misteriode la Iglesia..........c.cccooeeiiiiiiic e (1-11)

- La estructura OrganicCa..........c.coceevvverieiiiecieeeninenns (11-1v)

- La misidn esencial de la Iglesia..............ccccccovveen oo (V-VI)

- Desarrollo o consumacion escatologica............ ...... (VII-VI)

Durante las congregaciones generales de esta tercera Sesion se hicieron mas
de 60 votaciones sobre los diferentes capitulos reelaborados DE ECLESIA.
Los “modi” propuestos fueron, segun algunos, mas de 10.000, referentes sobre
todo al capitulo 111, donde se habla de la Colegialidad. Estas enmiendas fueron
clasificadas, discutidas primero en una comision técnica, y luego en una comision
general. Las nuevas correcciones incorporadas al esquema fueron aceptadas por
la Asamblea ecuménica en la votacion orientadora del dia 19 de noviembre/64
con los siguientes resultados: Placet 2134; Non Placet 10; Votos nulos 1.
Finalmente, el dia 21 de noviembre/64, por 2151 placet y 5 non placet, el texto
fue definitivamente aprobado por los Padres, y promulgado solemnemente por
el Papa Pablo VI.

8) Importancia central de la Constitucién Lumen Gentium

Finalizado el Concilio, repasando uno por uno los diversos documentos
aprobados, vemos con asombro que todos, sin excepcion alguna, vienen a tocar
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algan punto de la Constitucion dogmatica sobre la iglesia. En este sentido la
LUMEN GENTIUM vendria asercomo lacolumna vertebral donde se entroncan
y adquieren sentido adecuado todos los documentos conciliares del Vaticano 1.
Esto esta indicando la importancia excepcional que tiene nuestro documento
eclesiologico, y al mismo tiempo las dificultades serias que implica su estudio
por la densidad extraordinaria de cada uno de sus niimeros y de cada una de sus
afirmaciones. No debe extrafar esta natural riqueza de sentido si se tiene en
cuenta el largo proceso de maduracion por el cual tuvo que pasar el documento
y la seleccion cuidadosa de los términos alli empleados.

(CFR ESQUEMA NUMERO 1)

SEGUNDA PARTE

CONTENIDO DOCTRINAL DE LUMEN
GENTIUM NUMEROS. 1-17

I. INTRODUCCION (LG, 1)
1) Finalidad de la Constitucion:

“Se propone presentar a sus fieles y a todo el mundo con mayor precisiéon su
naturaleza y su misién universal, abundando en la doctrina de los concilios
anteriores” (LG, 1).

Nos encontramos frente a un hecho caso paraddjico: “Por primera Vez la Iglesia
se define formalmente a si misma. Los concilios precedentes habian hablado de
los Sacramentos y del Sacerdocio (Trento), del Primado del Papa (Vaticano I).
No habia formulado una eclesiologia completa. El Concilio Vaticano I lo tenia en
proyecto, pero hubo de ser interrumpido sin poder celebrar su clausura; y su
obra, tan positiva, limitada a la afirmacién de la funcion del primado, desemboco
en cierto unilaterismo, si no en cierto desequilibrio” (P. Congar, “lglesia del
vaticano 11, Vol. 2 Pg.1295).

En este estado de cosas, debemos comprender las palabras que SS. Pablo VI
pronunciden la aperturade lasegundasesion conciliar (29 septiembre /63): “Esta
fuera de duda que es deseo, necesidad y deber de la Iglesia que se dé finalmente
una mas meditada definicién de si misma... No hay por qué extrafiarse si, después
de veinte siglos de cristianismo y del gran desarrollo histérico y geografico de la
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Iglesia catdlicay de las confesiones religiosas que llevan el nombre de Cristo y se
honran con el de Iglesias, concepto verdadero, profundo y completo de la Iglesia,
como Cristo la fundé y los apéstoles la comenzaron a construir, tiene todavia
necesidad de ser enunciado con mas exactitud. La iglesia es misterio, es decir,
realidad penetrada por la divina presencia, y por esto siempre capaz de nuevas y
mas profundas investigaciones.

En este mismo sentido se pronuncié durante la apertura de la tercera sesion
conciliar (14 de septiembre/64): “Debe completarse la doctrina que el Concilio
ecuménico Vaticano | tenia el proposito de enunciar, pero, que, interrumpido
por obstaculos exteriores, no pudo definir sino en su primera parte... (se refiere
al pasado). Queda por completar el conjunto de esta doctrina, por explanar el
pensamiento de Cristo sobre la naturaleza y funcion de los sucesores de los
apéstoles, es decir del episcopado”.

2) Actualidad y urgencia del documento:

Las condiciones de nuestra época hacen mas urgente este deber de la Iglesia, a
saber, el que todos los hombres, que estan mas intimamente unidos por multiples
vinculos sociales, técnicos y culturales, consigan también la unidad completa en
Cristo” (LG,1).

El Concilio se sitla en un contexto histérico determinado; se dirige a los hombres
de nuestro tiempo, con una de sus caracteristicas mas concretas: la busqueda
angustiosa de union y solidaridad. EI mundo contemporaneo esta marcado por
una rapida y vertiginosa evolucion hacia la unidad en los multiples aspectos
en que se desarrolla la actividad humana: aspecto econémico y social, técnico y
cultural, seguridad politica y paz internacional... etc.

Los grandes medios modernos de comunicacién han hecho ya muy pequefio
nuestro planeta. La iglesia ha tomado conciencia de este fenémeno (Cfr. GS 4,
6,9; AA 14), y quiere que todos los hombres estén también unidos eclesialmente:
reunion en torno a Cristo quien nos revela a Dios como Padre, y por tanto nos
revela la condicion de hijos y la solidaridad de hermanos. Como respuesta, pues,
a este contexto historico sefialado, la Iglesia no duda en presentarse como el
gran signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el
género humano” (LG, 1).

179

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

Il. ESTRUCTURA GENERAL DE LOS DOS PRIMEROS CAPITULOS
(LG, 2-17).

- La Iglesia es un misterio que parte de la vida trinitaria (2-4)

- Misterio revelado en la plenitud de los tiempos... (5-8)

- Misterio amorosamente preparado en el Antiguo Testamento Y realizado
€Nl NUBVO. ..ot 9

- Misterio revelado que posee caracteristicas esenciales (10-17)

1) Lalglesiay el Misterio Trinitario (LG, 2-4)
a) Lalglesiaesun Misterio:

Segun la explicacion oficial del relator, esta palabra quiere designar aqui una
realidad divina trascendente y salvifica, que se manifiesta de alguna manera
visible. La Constitucion LG aborda de inmediato a la Iglesia como Misterio, y por
lo mismo se sitla desde la fe en ella, para tratar de comprenderla mejor, vista
inicial totalmente diferente al empleado por la mayoria de nosotros que solemos
enjuiciar a la Iglesia por lo que vemos en su aspecto exterior, desde fuera: como
sociedad religiosa, fundada por Jesucristo y extendida hoy por todo el mundo,
cuya historia de santos y pecadores deja a veces mucho que desear... A la Iglesia,
como a las grandes vidrieras, hay que mirarla desde el interior, es decir, a la luz
delafe. La Iglesia en definitiva es “Misterio” porque es “pensamiento de Dios”.
San Pablo nos advierte que este pensamiento, que envuelve el plan salvador
de la humanidad mediante la redencion de Cristo, es un “misterio escondido
desde los siglos en Dios” (Ef. 3,9-10; Col.1, 26). Un pensamiento, y por tanto,
una realidad anterior a su realizacién histérica (iniciativa divina), y cuyo origen
Unico y término obligado es la vida misma trinitaria (Cfr. LG 2, 3,4y AG 2).

b) EI Misterio de la Iglesia es misterio trinitario:

A lalglesia se hallamado antes “signo e instrumento de la intima unién con Dios
y de todo género humano entre si” (LG 1), Porque la naturaleza misma del plan
salvador consiste en “elevar a los hombres a participar de la vida divina” (LG2;
Cfr. DV 2). Ahora bien, la vida divina es vida trinitaria, y por tanto de comunién
personal y amor participado. Como Dios es comunion de Personas en la unidad
de una sola Vida, su obra ad extra serd también una obra de comunion y de
unidad.
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La Iglesia, a imagen de la Trinidad, sera una comunion de personas en la unidad
profunda de Dios. “Que todos sean uno, como tu Padre, estds en mi y yo en ti, para
gue también ellos sean uno en nosotros” Jn. 17, 21y ss.). Desde esta perspectiva
de la vida trinitaria que se comunica al hombre se puede entender, de algin
modo, que si Dios quiso salvar al hombre, escogiera un pueblo y fundara una
Iglesia, en la cual no sdlo se reflejara sino que se comunicara o viviera su propio
ser: unidad, dialogo personal , amor. La proyeccion, pues, en el tiempo de esta
vida divina, viene a constituir el origen y sentido Gltimo de la Iglesia en cuanto
comunidad de salvacion.

Resumiendo: la Iglesia estd hecha a imagen de la Trinidad. En Dios Trino
hay diversidad de Personas en una unidad inmanente. Asi la Iglesia: en ella
existe diversidad de miembros y ministerios, pero todos profesan una misma
fe, un mismo bautismo y todos tienen un mismo Sefior, todos se encuentran
unidos por un mismo espiritu. De ahi que la Iglesia “se manifieste como un
pueblo reunido en virtud de la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo” (LG 4).

c) Dimension histérica del misterio de la Iglesia:

La Iglesia, ya lo hemos dicho, es una realidad que hunde sus raices en el misterio
eterno de la vida trinitaria. Por esta misma razon nosotros debemos enfocar el
misterio de la Iglesia como una realidad que abarca toda la historia y engloba
por ello a toda la humanidad. Sobre este aspecto los SS. Padres han sido bien
elocuentes. Ademas de los testimonios citados en la nota 2 (LG 2), se puede
traer también éste de S. Agustin: “Por la Iglesia hay que entender no solamente
la reunion de los que comenzaron a ser santos después de la encarnacién y
nacimiento del Sefior, sino también todos los santos, sean quienes fueren, ya
gue todos ellos forman parte de la Iglesia por tanto, nuestro Padre no deja de
pertenecernos porque haya nacido antes que Cristo fuera dado luz de la Virgen
(Sermon 4,c 11; PL. 38,39).

La Iglesia en la que actualmente peregrinamos no es mas que una fase del plan
general de salvacion; este plan, segun LG, 2, comprende las siguientes etapas:

* Una etapa de preparacién histérica: Antiguo Testamento
* Una etapa de realizacion terrestre: Nuevo Testamento
* Una etapa de consumacion celeste: Tiempo escatoldgico
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- La Iglesia del Nuevo Testamento constituye la Iglesia del tiempo
presente; no es ni un comienzo ni un término, pues se sitda entre el
A. Testamento, al que da cumplimiento, y la Iglesia celeste, a la cual
preparay anticipa. Entodas estas etapas Dios siempre tiene la iniciativa:
El es quien nos ama y llama primero, El quien nos sale al encuentro.
Por esta misma razon la Iglesia es Convocatio antes que Congregatio.

2) Revelacién del Misterio de la Iglesia (LG,5-8)
a) Enlaideadel reino de Dios (LG, 5):

La expresion Reino de Dios o Reino de los Cielos, aparece 82 veces en los
Evangelios. Constituye el centro de toda la predicacion de Cristo. Es la Buena
Nueva que vino aanunciar a los hombres. En él esta el “cumplimiento del tiempo”
mesianico, la llegada de la redencién: “Porque el tiempo estd cumplido, y llegd
a vosotros el reino de Dios” (MC. 1,15). Queda dicho cémo Cristo nos revel6 el
Misterio o plan salvador del Padre, inaugurando en la tierra el Reino de Dios, o
sea, su lglesia (cfr. LG,3). En ella se realiza una soberania (= reinado) adquirida
por Cristo con su muerte redentora: “Dios nos libré del poder de las tinieblas y
nos trasladé al reino del Hijo de su amor, en quien tenemos la redencién y la
remisién de los pecados” (Col. 1, 13-14)

Ahora en el nro.5 se precisan dos cosas:
- Primero: la manera concreta de la revelacién del Reino:

» Por las palabras
» Porlas obras
« Y por la presencia misma de Cristo.

- Segundo: los rasgos principales de este Reino

« Reino de gracias
+ Reino misionero
« Reino escatologico

La Iglesia bajo este Gltimo aspecto esta en continuo devenir. Seguin el P. Congar,
esta perspectiva dindmica o escatoldgica es importante tenerla siempre muy en
cuenta, con el fin de saber responder al reprocha que se nos hace frecuentemente
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de identificar la Iglesia terrestre con el Reino, y de no reconocer por ello
verdaderamente la tension que existe en la Iglesia de aqui abajo, que no realiza

sino imperfectamente lo que esta llamada a ser (Cfr. LG, 8y 48...).

b) En diversas figuras biblicas (LG, 6):

Puesto que la Iglesia abarca todo el Misterio o plan salvador de Dios, siguese
gue ninguna definicién, imagen o idea por si sola puede agotar la riqueza de
su contenido y encerrarla en un solo concepto. De hecho la Constitucion LG
incorpora aqui otras figuras y comparaciones que manifiestan y formulan,

a su modo, los multiples aspectos que la Iglesia tiene en los Planes de Dios.

Presentamos a continuacion las diferentes imagenes empleadas para designar la

realidad de la Iglesia, respetando su contexto biblico:

ANTIGUO TESTAMENTO

NUEVO TESTAMENTO

- Con el A. Testamento la revelacion
del reino se propone muchas veces
bajo figuras,

Ezequiel 34, 1-31
Isaias 40, 11; 49, 9-10
Jeremias 23, 1y ss.
Salmo 23,1y ss.

- lsaias 5, 1-7; 27, 2-5; el tema de la
Vifia escogida y castigada aparece
insinuada en Oseas 10, 1; se
encuentra varias veces en: Jeremias
2,21;5,10; 6,9; 12,10

- Asi ahora la intima naturaleza de
la iglesia se nos manifiesta también
bajo diversas figuras, tomadas de
la vida pastoril, de la agricultura,
de la edificacion, de la familia y
de los esponsales, las cuales estan
ya insinuadas en los libros de los
Profetas:

- La Iglesia es un redil, cuya Unica y
obligada puerta es Cristo (Jn. 10,1-
10).

- Una grey, cuyo Pastor es el mismo
Dios: las ovejas son guiadas y
nutridas constantemente por el
mismo Cristo, Buen Pastor (Jn. 10,
11; 1 Pdr. 5,4), que dio la vida por las
ovejas ( cfr. Jn, 10, 11-15).

- El Padre Celestial agricola la plant6
como vifia elegida (Mt .21, 33-43;
textos paralelos en: Mc.12, 1-12;
Lc.20, 9-19).
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- Ezequiel 15, 1-18; 17,3-10;19,10-14
- Véase también las referencias del
Salmo 80,9-19.

Sobre todo existe una obra funda-
mental de CONGAR: “El Misterio
del Templo”. Economia de la
presencia de Dios en sus criaturas,
del Génesis al Apocalipsis”. Editorial
Estela, Barcelona/64. Léase al
menos, la introduccion, pgs.7-10,
las conclusiones pgs.263-276, y el
apéndice Il1, pgs. 297 y ss.

La figura de esposa tiene un amplio
contexto veterotestamentario: este
describe la relacién entre Dios y
su Pueblo bajo la imagen de unos
desposorios espirituales. Es Osea
quien crea esta imagen (cap.l-3):
Yahvé ama a su pueblo adultero,
como el profeta sigue amando as u
esposa adultera. Jeremias llama a
la Alianza del Sinai “desposorios”
(31,32), y “adulterio” a la ruptura
e infidelidades a la Alianza (9,2).
Ezequiel desarrolla también esta
imagenen loscapitulos 16y 23. Isaias
describe la imagen de la amada de
la juventud, a quien Dios vuelve
a recibir con infinita misericordia
(54,4-8; 60,15; 62,5; cfr. Salmo 44,
Cantar de los Cantares...).

En lalglesia Cristo es lavid y nosotros
los sarmientos; sin la vida que nos
viene de él nada podemos hacer (Jn.
15,1yss.)

- La Iglesia también es una edificacion
de Dios (1 Cor 3,9), cuya piedra
fundamental es Cristo (1 Cor. 3,11).
A esta edificacion se le llama:

Casa de Dios (1Tim. 3, 15; Ef. 2,19).
Templo Santo, porque en la Iglesia
somos ordenados para Dios como
piedras vivas (1Pdr. 2,5; Ef. 2,20-22;
1Cor.3, 16-17).

-La Iglesia es igualmente la Esposa de
Dios y Madre nuestra:

- Esposa inmaculada del Cordero
(Apoc.19,7;21,2 'y 9; 22;17), a la que
Cristo “amé y se entregd por ella
para santificarla” ( Ef.5,26), la uni6
consigo con la alianza indisoluble
y sin cesar la “alimenta a abriga”
(Ef.5,29), y a la que, limpia de toda
mancha, quiso ver unidad a si sujeta
por el amor y la fidelidad (cfr.,
Ef.,5,24).

- La Iglesia es Madre nuestra (Gal.
4,26; Apoc. 12, 17; cfr. Bendicion del
Agua bautismal).

Sobre la Iglesia como Madre, PABLO
VI tiene una bellisima pagina escrita
en “Lo que la iglesia es y lo que no
es”. (cfr. C. CALDERON: Montini
Papa, Ed. Sigueme Salamanca/63,
p.334
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c) Como Cuerpo Mistico de Cristo

El misterio de la Iglesia es aqui presentado en una férmula directa paulina,
férmula que nos orienta a comprender mejor el modo que la Iglesia esta unida a
Cristo y sometida a El. Esta formulacion paulina se ha impuesto por otra parte,
a raiz de la Enciclica “MYSTICICORPORIS” de SS. Pio XII. Sin detenernos en
la inmensa literatura teoldgica que el tema de esta enciclica ha originado en los
altimos 20 afios, vamos mas bien a contentarnos con exponer sintéticamente el
contenido doctrinal de LG,7.

(CFR. ESQUEMA NUMERO 2)

3) Las grandes etapas historicas del Misterio de la Iglesia (LG, 9)
a) Significado y alcance general del capitulo II:

Este capitulo fue propuesto después de la segunda sesién conciliar, y su inclusion
entre el capitulo primero sobre el Misterio de la Iglesia y el capitulo siguiente
sobre la Jerarquia y el particular sobre los Obispos, quiso resaltar los siguientes
aspectos:

- Mostrar como la Iglesia, que procede de Dios Trino, se construye en la historia
humana .

- Mostrar como la Iglesia se extiende en la humanidad a distintas categorias
de hombres diversamente situados con respecto a la plenitud de vida que se
halla en Cristo, y cuyo sacramento es la Iglesia por EL fundada.

- Exponer lo que es comun a todos los miembros del pueblo de Dios, con
anterioridad a toda distincién entre ello, de oficio o de estado, en el plano de
la dignidad fundamental de la existencia cristiana.

El hecho de que este Capitulo sobre EL PUEBLO DE DIOS haya sido colocado
antes del de la Jerarquia significa, pues, no s6lo la voluntad de hablar de lo que
es comun a todos los miembros de la iglesia antes de hablar de lo que es propio
a cada una de las diversas categorias; significa, ademas, que el valor primero
no es el poder o la organizacion jerarquica, por muy importantes que sean y cuya
funcién nadie pretende minimizar, sino la existencia cristiana y la cualidad de
discipulo. La Iglesia es, antes que nada, el conjunto o Comunidad de cristianos.
Ciertamente que esta comunidad esta estructurada, y por lo que a las funciones
superiores se refiere, lo que esta en virtud de una institucién del mismo Sefior.
Pero muy bien precisa el P. Y. DE MONTCCHEUIL: “si el catélico esta sujeto a un
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poder, es para convertirse en miembro de un cuerpo. La dependenciajuridica con
relacion al primero (= autoridad), tiene por fin su insercion vital en el segundo (o
sea en la Iglesia)... En la Iglesia no so6lo se obedece... se participa de una vida, se
comulga en un espiritu” (Aspectos de la Iglesia, pg, 47).

Al proceder el Concilio Asi- primero el Pueblo de Dios y luego la Jerarquia- imita
el ejemplo del Sefior, quien comenzé a reunir sus discipulos, de entre los cuales
eligié Doce, a los que hizo Apoéstoles, eligiendo después, entre ellos a Simén
Pedro, cabeza de los Doce y de la Iglesia. De este modo se ve que el concepto
de Jerarquia implica el de servicio, por que si en la Iglesia hay algunos
miembros revestidos de especial autoridad, esta viene a ser mas que posicion
de mando, actitud de servicio, como lo recordaba Pablo a los Efesios 4, 12. En
conclusién, “Pueblo de Dios” no se refiere aqui al conjunto de fieles en cuanto;
se distingue de la Jerarquia: se trata del conjunto de los fieles y pastores, porque
todos (obispos, sacerdotes, religioso y laicos) todos pertenecen al pueblo de Dios
y a la dignidad fundamental del existir cristiano (Cfr. LG, 32.)

b) Contenido Doctrinal de LG, 9:

El Misterio de la Iglesia es presentado aqui como “Pueblo de Dios”, o sea, como el
plan de Dios que se desarrolla en la historia a partir de la eleccion de un pueblo:
Israel (= Antiguo Testamento).

Se afirma y se desarrolla a continuacién la novedad de este Pueblo (= Antiguo
Testamento): Novedad ligada

- asu jefe; Cristo

- a su dignidad: filiacién adoptiva
- asuley: lacaridad

- a su fin: el Reino de los cielos.

En pocas palabras se expresa también la cualidad mesianica de este Nuevo
pueblo, en virtud de la cual existe para todo el género humano un germen de
unidad y de esperanza. Se establece, finalmente, que este Pueblo en marcha
asi constituido, es la Iglesia de Cristo. Por tanto, la Iglesia tiene una dimensién
histérica real, y esta condicion supone para ella el deber de una permanente
renovacion. Todos estos aspectos se muestran de manera panoramica en el
ESQUEMA NUMERO 3.
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4) Caracteristicas fundamentales del Nuevo Pueblo de Dios
a) Esun Pueblo Sacerdotal (LG, 10-11)
b) Con carismas especiales (LG, 12-)

¢) EsPueblo Universal (LG, 13-16)
d) Esun pueblo Misionero (LG, 17-)

TERCERA PARTE

APLICACIONES

Si queremos encarnar las exigencias de nuestra fe en Cristo, presente en su
iglesia, debemos hoy:

- reflexionar
- yactuar
- segun las orientaciones conciliares

El actuar supone unos principios por los cuales se rija nuestra accién pastoral.
Pero estos principios nos deben llegar a través de una reflexién clara sobre las
orientaciones fundamentales que nos ha marcado el Vaticano Il. Su espiritu
renovador y clara intencién pastoral deberia penetrar y orientar todo nuestro
arduo trabajo en la implantacién del reino de Dios, o sea, de la Iglesia local:
comunidad parroquial, asamblea eucaristica.

a)

b)

c)

Como se realiza en concreto el Misterio de la Iglesia
1) Principios:

La Iglesia: Misterio de Dios = Pensamiento divino.

El Misterio se desvela en Cristo: convocacién universal a participar de la
vida divina (LG 2,9... DV 2; AG2).

El resultado de esta Convocatico es una Congregatio, o sea, una EKKLESIA
participando efectivamente de esta vida divina ofrecida por el Padre en
Cristo y realizada por el Espiritu Santo.

El Misterio de la Iglesia se realizara plenamente alli donde se actualice y se
viva esta participacion, es decir, en la Comunién eucaristica:
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-LG,3 - SC, 41
-LG,7 -Ch, 11
-LG, 11 -PO, 6
-LG, 26 -AG, 2
-SC, 2 -UR, 15

2) Conclusiones:
a) Revalorizacion eclesial de la Comunidad local cultual:

Si el Misterio de la Iglesia se realiza concretamente en la Eucaristia, y éstaa su vez
en una comunidad creyente, siguese la importancia que tiene para toda reunion
cultual una catequesis adecuada del Misterio Eucaristico como realizacién
cumbre -aqui en la tierra- del misterio mismo de la Iglesia.

“La Eucaristia -comenta K. Rahner- no solamente existe porque hay Iglesia,
sino que, si bien se mira, podemos igualmente decir que hay Iglesia porque hay
Eucaristia. La Iglesia existe y se mantiene como conjunto porque se va realizando
constantemente en el Unico y completo ser que le es propio: La Eucaristia. Y
porque este ser es esencialmente el ser de una modalidad local, -concreta en
un punto en el tiempo y el espacio-, de una comunidad local, l6gicamente la
Iglesia local no es tan so6lo una agencia -en cierto modo suplementaria- o la
sucursal de la Unica Iglesia universal, que podria en cierto modo prescindir de
ella, sino que es la concrecion de esta Iglesia Universal” (Cfr. DO-C, 5; pg.150).
Este planteamiento de hecho lo ha incorporado el Concilio, cfr. vgr LG, 26.

Es interesante observar como nuestros fieles, cuando dicen haber asistido a los
actos del culto, se expresan de haber ido a la “Iglesia”... La frase en si corresponde
a la realidad teol6gica de lo que es una asamblea cultual. Pero de hecho, para
nuestros fieles, “ir a la iglesia” significa casi exclusivamente el edificio local, no la
comunidad misma alli reunida, o el acontecimiento alli realizado. Tenemos que
enfrentarnos ante una ignorancia real acerca del profundo sentido eclesial que
encarna la Comunidad local cultual.

b) LaAsamblealocal cultual debe serconscientedeencarnar
en si el Misterio de la Iglesia.

Hay que reconocer un hecho: nuestras Asambleas cultuales o litrgicas han
perdido mucho en los fieles el auténtico sentido de acontecimiento eclesial.
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Solo ha venido a quedar en ellos el sentido de una “asociaciéon juridica de
espectadores”. Es importantisimo, pues, que nuestros fieles se den cuenta de esto
para que superen una vision exclusivamente disciplinar de su asistencia al culto,
y siten su cumplimiento en una dimension de mayor profundidad teoldgica.
La catequesis deberd descubrir esta relacion entre Asamblea Eucaristica y
edificacion de la Iglesia como pueblos de Dios y cuerpo de Cristo, para que los
fieles entiendan mejor como la “Participaciéon en la Asamblea se quedaria sin
edificar como Iglesia, o sea, como Cuerpo mistico de Cristo.

Lo que en la primitiva tradicién cristiana aparece como “obligatorio” en el
Domingo no es precisamente “tener que oir la Misa”, sino reunirse: “Que él sea
fiel en reunirse, a fin de que nadie disminuya la Iglesia no asistiendo, ni disminuya
un miembro del cuerpo de Cristo... El que no reline conmigo se desparrama... No
os despreciéis, pues, vosotros mismo, dispersando el Cuerpo de Cristo. Si no qué
excusa tendran delante de Dios los que no se reunieron en el dia del Sefior”
(Didaje, c.13).

En cuanto a la comunién eucaristica de estas asambleas, nos consta que
se tomaban medidas especiales contra los que no lo hacian. Asi el Concilio
de Antioquia dispone que se expulse de la Asamblea los que “in Ecclesiam
ingrediuntur et Sacras Scripturas audiunt, orationi autem cum populo non
comunicant vel sanctem Eucharistiae participationem Procter aliguam
insolentiam aversantur”. Y el Concilio | de Toledo habla “de his qui intrant et
deprehenduntur nunquam comunicare admoneantur, ut si non cmmunicant ad
poenitentiam accedant”.

En los fieles falta muchas veces esta consciencia o sentido eclesial de la Asamblea
cultual porque el mismo templo o edificio religioso no presenta un espacio
adecuado para que los fieles se sientan verdaderamente “congregados” en torno
al altar. A muchos edificios de culto les falta la “funcionalidad”. Una catequesis
a fondo sobre el Misterio de la Iglesia, supone hoy una espiritualizacion del
templo; hay que pasar del templo como edificaciéon material, al Templo o
Iglesia viva que son los fieles (LG, 6). Por esta razén los templos materiales no
deberan ser construidos primariamente como monumentos, sino en funcion de
la Asamblea, de los fieles que alli van a constituirse en los verdaderos templos
de Dios. Primitivamente el lugar del culto fue llamado “domus ecclesiae” y sélo
posteriormente “Casa de Dios”.
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Il. Sentido de la Iglesia y Acciéon Pastoral
1) Premisas:

A una eclesiologia deficiente, corresponde, en lineas generales, una Acci6n
Pastoral deficiente. Esta correlacion se fundamenta en la naturaleza misma de la
accibén pastoral que se especifica como actividad ordenada a la realizacién de la
Iglesiaen el mundo (= plantatio Ecclesiae, cfr. AG, 5y 6). La praxis pastoral pone
en juego una determinada concepcién de Iglesia. La accién es inseparable de la
ideologia del hombre que la realiza: o bien se obra en conformidad con lo que
se piensa, o bien se termina pensando en conformidad con el comportamiento
dominante.

2) Algunas deficiencias

Siguiendo a M. USEROS: La Iglesia Novedad contemporanea, Bilbao 1967, pgs.
51 y ss., podriamos enumerar algunas fallas que se presentan como un serio
obstaculo frente el éxito pastoral del Vaticano 11:

a) Desconexidn eclesial de la Historia de la Salvacién

En la catequesis corriente se afirma con vigor la fundacién de la Iglesia por Cristo,
dejando sin marcar suficientemente la continuidad de la economia salvadora,
desde la convocacion del Pueblo de la Antigua alianza y el cumplimiento de las
promesas realizadas en Cristo y en su Iglesia, Nuevo Israel. De esta manera
la existencia eclesial de los fieles ha perdido la perspectiva de la Historia de
Salvacién.

Cuando se pierda la perspectiva de la Historia salvifica, se pierde también en
gran parte la clave para descifrar los signos sacramentales de los Misterios
cristianos. Los sacramentos, que han de ser entendidos como continuacion de
las acciones de Dios en la Historia de la Salvacién, no pueden ser comprendidos
de una manera adecuada si no es en conexién con lo que Dios_ya ha cumplido
con su pueblo. Los “mirabilia Dei” acontecidos en Israel al inicio de la salvacién
eran figuras de los “mirabilia Dei” en la plenitud de los tiempos de Cristo y de la
Iglesia. Por ausencia de esta panoramica, la pastoral de los Sacramentos ha sido
mas una pastoral de “administracion” que de celebracion o acontecimiento”. La
catequesis sacramental ha sido mas juridica que biblica y litargica.
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b) Clericalizacion eclesial

La eclesiologia postridentina ha desarrollado en particular y con marcada
preferencia la estructura jerarquica del pueblo de Dios. En esta perspectiva se
viene a identificar la “actividad eclesial” con la “actividad jerarquica”. Como
consecuencia hay que sefalar la clericalizacién del dinamismo eclesial en su
vertiente profética, litirgica y apostélica, con la siguiente pasividad de los fieles,
reducidos a una “masa cristiana”, mas que a pueblo de Dios en marcha...Este
clericalismo ha sido el principal factor de la despersonalizacién del laicado...

3) Conclusiéon:

Las tensiones pastorales se resuelven en tensiones eclesiolégicas: de la idea
imperante de Iglesia (Theoria), depende el ritmo y orientacion de la accion
(Praxis). Lumen Gentium nos presenta una catequesis sobre la Iglesia renovada,
tanto en el contenido como en la metodologia. De este modo podemos superar las
serias deficiencias que todavia desfiguran nuestra conciencia y praxis pastoral.
(Cfr. C. Floristan: La mentalidad del Concilio, en “Ecclesia” 5 de marzo /66,
nro.1281, pgs.23-25, Colaboracién: La nouvelle Image de L’ Eglise, Bilan du
Concile Vatican 11/67).

I11. Deberes de una lIglesia peregrinante en el mundo
1) Gaudium et Spes: Puntos de referencia
Texto clave: GS, 40 b:

“La Iglesia... esta presente ya aqui en la tierra, formada por hombres, es decir
por miembros de la ciudad terrena que tienen la vocacion de formar en la propia
historiadel género humano lafamiliade los hijos de Dios, que hade iraumentando
sin cesar hasta la venida del sefior. Unida ciertamente por razon de los bienes
eternos y enriquecidos con ellos, esta familia ha sido constituida y organizada
por Cristo como sociedad en este mundo y esta dotada de los medios adecuados
propios de una unién visible y social. De esta forma, la Iglesia, entidad sociable
y comunidad espiritual, avanza juntamente con toda la humanidad, experimenta
la suerte terrena del mundo, y su razén de ser es actuar como fermento y como
alma de la sociedad, que debe renovarse en cristo y transformarse en familia de
Dios”.
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a) Solidaridad y unién intima de la Iglesia con el hombre y mundo de
hoy
- con el hombre entero: cuerpo y alma (hominis person
salvanda)
- con el mundo de hoy que tiene sus luces y sombras (Societés
instaranda). Cfr.GS, 1-4

b) Proclamacién de la dignidad de la persona humana:
- El hombre es creado a imagen de Dios y constituido sefior de
la creacion; es igualmente un ser social y sintesis maravillosa
del universo (Cfr. GS, 12-14).
- Sentido sagrado de la accion del hombre en el mundo (GS, 33-
39Y 43).

c¢) - Defensade lanecesariay justa proyeccion social del hombre:
(Cfr. GS, 23-25, 53y 57).

2) Conclusiones de Medellin: La Iglesia en la actual
transformacién de America Latina a la luz del Concilio.

a) Sentidoy alcance de la segunda Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano.

- Se trata de un acontecimiento salvifico.

- ldeafundamental de los documentos: La auténtica promocion
humana supone una evangelizacion; y una auténtica
evangelizacion supone una Promocion humana (salvacion
integral).

- Lacaridad sola no basta

b) Mensaje a los pueblos de America Latina (pg.31-37).

¢) Introduccion a las conclusiones (pg.41-44).

d) Conclusiones sobre la justicia (pg. 51-61)

e) Conclusiones sobre la paz (pg. 65-76)

f)  Nuestros deberes en Latinoamérica como Sacerdotes (pg.167-
178)

g) Nuestros deberes en Latinoamérica como Religiosos (pg. 181-
190)
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3) Laopcion de la lglesia latinoamericana en la década del 70

a) Entre larevoluciény el desarrollo
b) Qué pretende la llamada “teologia de la Liberacion”
c) Conclusiones: Homo res sacra
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).

@)

).
(4).

©).

(6).

NOTAS

H. DE LUBAC: Meditacion sobre la Iglesia. Desclée de Brw, Bilbao 1958, pg.17

.E. GILSON: La sajese et le temps, en Lumiére et Vie (1951) 79-80.

Cfr. M. VILLAIN: Introduccion al Ecumenismo. Desclée de Brw., Bilbao 1962, pg.330

Cfr. G. THILS: Orientaciones actuales de la Teologia. Ed. Troquel, Buenos Aires 1959,
pgs. 101y ss.; LE GUILLOU: Las tendencias eclesioldgicas en la Iglesia  Catdlica,
en “Naturaleza salvifica de la Iglesia”. Ed. Estela, Barcelona 1965, pgs. 55-61; E.
VILANOVA: las vias historicas de la autorreflexiéon de la Iglesia, en “Comentario
eclesial a la Ecclesiam Suam”. Ed. Mensajero, Bilbao 1965, pgs. 107-127; J. HAMER:
La Iglesia es una comunion. Ed. Estela, Barcelona 1965, pg. 11y ss.

H. DE LUBAC, en la presentacion que hace “La Iglesia del Vaticano 11”. Estudios en
torno a la Constitucion conciliar sobre la Iglesia. Juan Flors, Barcelona 1966, Vol. |
Pgs. XXXy XXXIV.

G. PHILIPS: L’ Eglise et son Mystére au deuxiéme Concile du Vatican. Desclée et &.
Paris 1967, Vol. I, pg.5.
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LA CIUDAD SECULAR?®

(Lectura critica del texto de Harvey Cox)
Secularizacion:

s la liberacién del hombre, “primero del control religioso y después del
metafisico sobre su razén y su lenguaje”.

Es un movimiento esencialmente liberador; por él, descubre el hombre que el
mundo ha sido dejado totalmente en sus manos. (pp. 23, 24, 42...)

El escenario de la secularidad es la ciudad urbanizada o tecnopolis, cuya forma
de vida es la anonimidad y movilidad.

El hombre secular:
Para deshacerse del control religioso y encontrarse a si mismo se vale
1-  del desencantamiento de la naturaleza

2- de la desacralizacion de la politica
3- de la desconsagracion de los valores.

13 Este texto es un andlisis que hizo Jorge Ivan Castafio Rubio del libro titulado “La
Ciudad Secular” de Harvey Cox; obra que, si bien no estaba prohibida si fue restringida
su lectura al interior de la Iglesia Catélica dado que fue muy polémica en su momento,
tanto por venir de un tedlogo protestante como por sus reflexiones sobre la dimensiéon
politica de la iglesia. Cuando Jorge Ivan estuvo de docente en el Teologado de
Salamanca Espafia, le acept6 a sus estudiantes que se incluyera dicha obra en la
bibliografia del curso, con lo cual dio una muestra de su apertura intelectual a los
debates teologicos sobre el quehacer de la Iglesia, pero siempre dentro de su fidelidad
al magisterio, pues segun sus palabras se guiaba por el principio Agustiniano segun el
cual “en cosas de Teologia en lo discutible libertad, pero en la fé no hay libertad, por
ello debe haber unidad, pero en todo caridad”.
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Se caracteriza el hombre secular: por su pragmatismo y su profanidad.
A) Pragmatismo: pp. 85 ss.

Es el aire del hombre preocupado por “asuntos practicos materiales”. Su Unica
preocupacién es: “;funcionara?”. Le trae sin cuidado el misterio, la cuestion
fronteriza, el problema tGltimo.

Para él el mundo: no es un sistema metafisico unificado, es una serie de problemas
y proyectos.

B) Profanidad: pp. 92 ss.

Es el horizonte totalmente terrestre del hombre. EI hombre profano concibe todo
en términos del mismo mundo. Desaparece toda realidad supramundana que
defina su vida. Profano es “de este mundo”. Profano igual a “fuera del templo”.

¢El' hombre secular es “religioso”?

Desde luego que no, entendiendo por religion la necesidad de invocar a Dios en sus
apuros. El hombre secular, o ya superdé los apuros o los acepta deliberadamente,
pero en ningun caso invoca a Dios. (Este es el “a priori religioso” de Bonhoeffer
gue Cox niega con él).

Pero el hombre secular, ¢es constitutivamente religioso, estd “religado” con
Dios? La respuesta de Cox no la vamos a deducir de que sostenga o niegue que el
hombre tiene preocupaciones ultimas, existenciales o religiosas que denotarian
su fondo eterno. Seria desenfocar el pensamiento de Cox, como ha hecho algun
comentarista. Vamos a la raiz.

Cox repite por activa y por pasiva que todo lo que es o tiene el hombre le viene de
Dios. El le proporciona la libertad y responsabilidad y El mismo le promociona
histéricamente. El siguiente texto de Cox viene justo para probar la dependencia
original y final del hombre respecto de Dios.

“¢Es esta responsabilidad algo que el hombre ha conjurado por si mismo o es
algo que le ha sido dado?.. La respuesta biblica, naturalmente, es que dicha
responsabilidad le ha sido dada... Dios no es solamente una forma distinta
de hablar sobre el hombre, y el hombre sélo puede ser realmente “respons-
habil” cuando él responde. Uno debe ser responsable de algo ante alguien.
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El hombre para ser libre y responsable, lo que significa ser hombre, debe
responder a aquello que no es el hombre...” p. 281

Respecto al punto aludido de si las preguntas religiosas “son inherentes a la
misma estructura de la existencia del hombre”, Cox responde que no. Que
sociolégicamente no es cierto y que proviene de una determinada cultura o
concepcion del mundo (102).

Pero de esto no podemos concluir que el hombre secular niegue la trascendencia
y su religacion con Dios. EI mismo Cox dice: “Dios nos encuentra como
trascendente en aquellos aspectos de nuestra experiencia que nunca pueden ser
transmutados a extensiones de nosotros mismo” (284).

La experiencia de Dios del hombre secular y el &mbito de su encuentro se da en
este mundo de abajo: cambio social y vida ordinaria. A Dios se le encuentra en
el otro, en el usted. Sugiere Cox que el hombre no debe ser fascinado por Dios
mismo: “el JesUs de Nazaret la busqueda religiosa queda concluida para siempre,
y el hombre es liberado para servir y amar a su projimo” (288). Dios esta mas
interesado en la justicia que en las aspiraciones religiosa y su busqueda fatigosa:
“Dios quiere que el hombre esté interesado no en é€l, sino en su préjimo”.

La religion de Cox se realizara en la horizontalidad. La experiencia de lo
trascendente, de la religacién a Dios no se da en vertical. No hay experiencia de
la trascendencia vertical.

“Siloscristianos llevan el nombre de Aquel que fue verdaderamente hombre

porgue estuvo totalmente entregado a “el otro”, y si en El conocemos quién

es Dios y cual es su destino en la vida humana...” (22) “No puede haber

relacién alguna con Dios que no incluya una relacion con el hombre” (282).
Por esta razén, el tema de la oracion esta ausente en el libro de Cox

Cox es un defensor del hombre

Cox quiere la era secular, donde “los hombres son llamados dignidad vy
responsabilidad, donde la derrota y la retirada cedan paso a la liberaciéon y a la

accion responsable”.
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La secularizacion seria el proceso para alcanzar la madurez y responsabilidad,
Este es el hombre secular.

Aparece lanuevaeraalli donde aparece la libertad (165), como derecho inalienable
y como riesgo. El riesgo de usar disciplinadamente de ella (649), de saber que
la responsabilidad le ha sido dada y tiene que responder al donante", (27) sino
cuando se haga responsable.

Cox no defiende la muerte de Dios

No puede defenderla porque la libertad y dignidad del hombre tienen su origen
en la creacion por Dios. Y todo el proceso de la liberacion del control religioso
esta exigido y realizado por Dios en la Biblia.

Claramente dice Cox que el riesgo de la responsabilidad esta en “dar respuesta a
Dios” de los valores que El ha dado al hombre (281).

La era de la ciudad secular sera “una era de ninguna religién en
absoluto”

El hombre se desligara de valores, normas, explicaciones de la vida un tanto
miticas. Abandonara la idea de un Dios presente en la debilidad, la necesidad y
la miseria; a quien dedica momentos de su vida para que solucione su caso. La
ciencia forzara el colapso de la religion, concebida en estos términos.

Por este camino hay que encontrar el concepto de religion de Cox. El se apoya
en Bonhoeffer. La religion para ambos seria el tapa-agujeros de nuestras
necesidades y cuestiones insolubles. La religion seria el &mbito de la no-libertad,
de la tendencia a lo intemporal y no-espacial, de no-madurez y no-autonomia
del hombre en el mundo. “La religién...ha servido como ese vinculo que ha
mantenido al hombre en esclavitud...” (174) La religion como el escapismo del
mundo y de la responsabilidad, como una estructura alienante.

La época secular que trae al hombre libertad, responsabilidad, dominio sobre
el mundo y toma de conciencia de su poder creador, tiene que aborrecer
forzosamente esa “religiéon” y abandonar ese Dios “religioso”.

Siestavision de Cox es irreprochable, también lo es que es unavision de la religion
muy parcial. Se puede dar la religién no-alienante de quien busca algo -mas alla

199

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

de este mundo- sin perder su dedicacion por este. Esta religiéon también el Dios
biblico la quiere.

El mundo sera “la ciudad del hombre” sin Dios:
Sin el Dios de la indigencia, del temor y de la bdsqueda y suplica religiosa.

Sera el Dios de la madurez y responsabilidad del hombre. EI hombre “libre y
responsable” seré el protagonista de la historia.

Dios hace al hombre auténomo con una libertad, responsabilidad y potencia
creativa extraordinaria. Poder creador sobre todo en los valores y en la ética.
Dios, por tanto, no tiene influencia alguna directa en la ciudad secular.

Con todo, alli donde se facilite la libertad y responsabilidad del hombre, alli esta
Dios. Este “Dios oculto” no exigira religion alguna; y este “Dios liberador” hara
la secularidad del hombre.

LA REVELACION: “El canon y la tradicién funciona, no como fuentes de la
revelacion, sino como precedentes por los cuales acontecimientos historicos
presentes pueden ser explicados como posibles lugares de la accion de Dios”
(170). Es decir, el cristianismo de la ciudad secular sin religion alguna usaria de
ella como ejemplo aprovechable al hoy historico politico.

Funcién de la Iglesia en la ciudad secular:
Es pereginar la liberacién del hombre.
Es desfatalizar la historia.

Es descubrir y sefialar con el dedo dénde Dios esta actuando y dénde se esta
llevando a cabo esa realidad: cambio social y politico.

Con su funcién kerigmatica, diaconica y koinoniaca, sera la “vanguardia de
Dios”: participara en la accion de Dios en el mundo: la liberacién del hombre
para su libertad y responsabilidad.

Junto a esta labor tiene la tarea de la exorcizacion. Tarea de gran actualidad en
unaerade neuroticos. Los demonios de hoy son: “las fuerzas subpersonalesy las
influencias suprapersonales”. Hay que librar al individuo de las “fantasias” fruto
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de la represion o proyeccion, “obsesiones ilusorias” que aplastan al individuo.
Hay que librar a la sociedad del legalismo, de la presion social, de la costumbre,
de la esclavitud al pasado, de los mitos del trabajo y del sexo.

Todo lo que se opone a la madurez del hombre es labor del exorcismo de la Iglesia.

La Iglesia asi concebida es una Iglesia funcional, practica, de resultados
inmediatos. Antes de hacer una teologia de la Iglesia habria que hacer una
“teologia del cambio social”. Dios esta actuante en el cambio social y la Iglesia
debe descubrir y sumarse a esa accion de Dios. La teologia de la ciudad secular
seria una teologia comprometida con el mundo, una teologia politica.

La semblanza de la Iglesia de la ciudad secular es uno de los aciertos rotundos de

Cox:

a)

b)

d)

Es la “Iglesia vanguardia de Dios”

Es un “pueblo en marcha” (148)

Es una entidad peregrinante, no una institucién. Es una comunidad vial,
de la fe (167).

Es una Iglesia comprometida con la historia:
Su accion sera una accion politica.
El rastro de Dios lo sigue en el cambio social.

Hay que zarandear a esta comunidad peregrinante para que:

- Salga del estatismo y conservatismo

- No esté atrasada y aislada (253)

Hay que deshacerla de su mala organizacidn, que tiene un riesgo continuo

de afincamiento.

Hay que desarrollar su semilla de universalidad:

- Liberarla del occidentalismo

- Acelerar su labor secularizadora (los cristianos agentes de la
secularidad) (110 ss.)

La principal cualidad que necesita es la ductilidad (127). Esta Iglesia ddcil
acoplaria la ciudad secular al Reino de Dios buscando un ensamblaje
perfecto.

Liberarse de toda servidumbre monetaria, cultural y politica (257).
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Esta semblanza de la Iglesia sostenida por la presencia sacramental de Cristo
responderia a la “Iglesia del mundo actual” que pide el Concilio. Pero este es el
gran fallo de Cox, contiguo a su gran intuicion:

La Iglesia no es sacramento de Jesucristo.
La Iglesia no es sacramento universal de salvacion.

La Iglesiano es la presenciay el signo de la accién salvadora de Dios en el mundo
La Iglesia de Cox esta desprovista de toda sacramentalidad: “No tiene ningun
plan para reconstruir el mundo”. (149)

“...no hay ninguna réplica especificamente cristiana” (156)
“Pues la Iglesia no tiene ningun poder de curar las heridas” (159)

“La Iglesia nunca es creadora de reconciliacion”. Es el agente. “Demuestra y
proclama algo que esta ocurriendo independientemente de ella, pero que al
mismo tiempo le da su razén de ser”. La Iglesia no tiene otro objeto que hacer
saber. “Es el socio de Dios al proclamar y encarnar la reconciliacion que El esta
realizando” (249).

Tenemos que justificar esta disociacion entre el ser y el obrar de la Iglesia de Cox.
Su fallo teoldgico no empafia su perspectiva sociolégica. El es un sociélogo de la
Iglesia, no un teblogo. El pone énfasis al hablar de la configuracion de la Iglesia
de caraal mundo. Se calla—como sociélogo- la entidad que Cristo le dio, o tal vez
la ignora —como cristiano baptista-.
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TENDENCIAS ECLESIOLOGICAS
ACTUALES EN AMERICA LATINA
Una aproximacion informativa!

I. ASPECTOS INTRODUCTORIOS
1. Sentidoy limite de este informe
a) Complejidad del tema:

- El tiempo y los medios que disponemos son totalmente insuficientes
para desarrollar el tema con la serenidad requerida.

- Por otra parte, los fendmenos eclesiales que actualmente se estan
gestando en América Latina exigen indiscutiblemente cierta distancia
critica, lo cual es practicamente dificil para quienes de una manera
directa o indirecta somos protagonistas en tales acontecimientos.

- Solo se trata, pues, de compartir en fraterna inquietud, un momento
critico de la Iglesia que esta en el tercer mundo de América Latina.

b) La MCH ante los retos de la Iglesia hoy:

- Nuestra mision carece absolutamente de sentido fuera de la mision
de la Iglesia.

- La mision de la Iglesia (=evangelizar) ha tenido a lo largo de la
historia sus peculiares desafios.

- A nosotros nos toca asumir hoy las preocupaciones y retos que
la Iglesia se plantea actualmente, desde la misién Unica que la
mantiene y justifica en la historia: su misién evangelizadora.

14 Jorge Ivan Castafio Rubio. Presentado en Roma en octubre de 1981.
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2. Lasgrandes corrientes de la eclesiologia posconciliar (1)

“La nueva eclesiologia es fruto de una nueva conciencia eclesial, de aquélla
percepcién que la Iglesia tiene:

- Sobre sus origenes fundacionales

- Sobre su trayectoria en el tiempo

- Sobre su sentido para la existencia

- Y sobre su tarea especifica en el concierto de cosmovisiones tedricas y de
ideologias précticas.

Pero a la vez que es fruto, es causa de una nueva conciencia eclesial, porque
entre conciencia previa y eclesiologia resultantes se da un proceso permanente
de retroalimentacion (feedback) por el cual la eclesiologia nueva modifica,
enrigueciendo o cuestionando, la propia conciencia eclesial de la que habia
nacido” (pg. 81).

a) Lalglesia que retorna a sus origenes (LG, DV,...)

b) La Iglesia que dialoga con el mundo (GS, UR, ES,...)

c) Lalglesiaque se encarnaen la historia concreta de los hombres (GS, MM,
Pl, PP, OA, EN, RH, LE, ...)

3. Consecuencias: tres preocupaciones basicas
a) Lapreocupacion biblico —cristolégica:

El origen confiere originalidad y, con precedencia, establece la norma y autoridad
respecto de posibles determinaciones histdricas posteriores. La Iglesia de JesUs
y la Iglesia de los Apdéstoles son espejo y tribunal de todas las conformaciones,
estructuras y personas subsiguientes.

Pero si la Biblia es el documento-testimonio de los origenes y de la palabra
tanto del Jesus histérico como de la primera comprehension apostélica, ella se
convierte en el punto de referencia legitimo y obligado en orden a saber qué es
y para qué fue fundada la Iglesia. La hermenéutica biblica se convierte asi en la
clave de la nueva eclesiologia.

204



Tendencias Eclesiolégicas actuales en América Latina

b) La preocupacion ecuménico-dialogal:

Se requiere renovar la estructura eclesial catélica haciendo entrar también en
ella en juego las opciones e interpretaciones que otras iglesias y comunidades
religiosas han dado a lo largo de la historia. La actitud ante ellas ya no es, por
supuesto, de refutar, sino ante todo de comprender. Mas aun, se debe sospechar
incluso qué ausencias, supervaloraciones o distorsiones cat6licas han sido o
contintan siendo el fundamento o la ocasién para que tales comunidades existan
separadas. Algunos se preguntan también si no habra valores alli que no sélo
han de ser integrados en el universo catdlico, sino incluso pasar a ser fundamento
de nuevas conformaciones eclesiales que suplanten a las catélicas vigentes hasta
ahora...

c) Lapreocupacion histérico politica:

Se trata de definir la Iglesia desde sus funciones histéricas, y en la determinacion
de éstas mediante un andlisis de las realidades del mundo y de las expectativas
gue se proyectan sobre la misma Iglesia...

Pero cuando la Iglesia entra de hecho en contacto con situaciones reales, comienza
a sospechar que el Concilio vivié un ingenuo optimismo cuando hablaba del
mundo y de relacion con el Evangelio. Cuando la Iglesia esta de verdad en medio
de este mundo de nuestro tiempo, constata que las dificultades para oir y acoger
el Evangelio no sélo radican en las instituciones o métodos de la propia Iglesia,
sino en algo mucho mas radical.

El Concilio hablé del mundo en general, siempre describiéndolo con una
macrofenomenologia inocua, y no con un analisis realista de los factores de poder,
de las situaciones de violencia, de las instancias que generan perpetuamente
injusticia. Ese mundo manso y bueno, deseoso que se le anuncie el Evangelio,
ese mundo no existe. El mundo real vive bajo el pecado individual e institucional,
no busca el Evangelio, tiene una dinamica férrea, no tolera consejos, y menos
todavia correcciones de su concurso interno, que es un curso de intereses y de
fuerzas opuestas entre si. Esta es una constataciéon decisiva: los hombres no
pueden oir el Evangelio porque estan enclavados en estructuras de produccion,
convivencia o pensamiento que tienen su légica propia, y no es propiamente la
I6gica del amor, I6gica que no se deja vencer por las proclamaciones verbales del
Evangelio, sino frente a la cual s6lo vale la accion, la praxis historica...
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Ahora bien, desde el reconocimiento humilde y Idcido de tales situaciones
histéricas, en las que la Iglesia es sujeto pasivo unas veces y activo otras, desde
la confrontacién en la accién y desde el didlogo honesto con quienes quieren
superar tales situaciones, - y para ello hacen programas ideolégicos y proyectos
politicos- es donde se ha intentado sobre todo “forjar” una nueva Iglesia. Una
vez nacida esa lIglesia nueva, surgiria una nueva eclesiologia. Esta referencia
explicita a los movimientos teoldgicos y proyectos historico-politicos, a la luz
de los cuales se quiere repensar la mision de la Iglesia en A.L., es la que va a
representarse en los apartados siguientes.

Il. PRESUPUESTOS INMEDIATOS DE LA ECLESIOLOGIA AQUI
PLANTEADA

1. Desde qué realidad se parte:
a) El punto de partida de la Teologia de la Liberacion (2)

- “El Concilio Vaticano Il harecordado a la Iglesia la obligacién permanente de
“escrutar los signos de los tiempos y de interpretarlos a la luz del Evangelio”.
La puesta en practica de esta recomendacion ha constituido el objeto de
una insistencia particular en los documentos publicados por la Segunda
Conferencia General del Episcopado de A.L., celebrada en 1968, en Medellin
(Colombia); La Iglesia oye el grito de los pobres y se hace intérprete de su
angustia” (...)

- “Es necesario tener en cuenta estas circunstancias para comprender los
numerosos ensayos teoldgicos publicados en estos Ultimos afios sobre estas
cuestiones. Si revisten un carécter cientifico, no son, por ello, en primer
lugar, como los frutos de una investigacién teérica; no se presentan, ante
todo, como una teologia “escrita”. Ellos quieren permanecer en contacto
estrecho con la vida cotidiana de las poblaciones victimas de la miseriay con
la tarea que la Iglesia debe llevar a cabo en esta coyuntura”,

- “Los dos momentos, el de una experiencia espiritual de caracter fundamental
y el del pensamiento teoldgico y cientifico, son complementarios y constituyen
una unidad viviente. Es necesario, por lo tanto, no confundirlos. No se
tiene, pues, el derecho de oponerse con una critica negativa a los diferentes
sistemas teoldgicos de los que se trata si no se presta atencion al clamor de
los pobres y si no se busca una forma mejor de responder al mismo. Pero, por
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otra parte, hay razones para preguntarse si los proyectos teolégicos que gozan
de un mayor favor actual, tal y como realmente se presentan, abren el nico
camino que conduce a encontrar, de la forma mas apropiada, el deseo de un
mundo mas humano y mas fraternal”.

“Los ensayos teoldgicos de los que ya hemos hablado parten de las condiciones
de opresién en que se encuentran los hombres sometidos a otros en materia
econOmica, social y politica, y que aspiran a la libertad. No se toma esta
situacion de la historia humana como un destino imposible de cambiar; se la
comprende como un proceso “creador” que debe conducir a mayor libertad
en todos los campos de la existencia y finalmente, hacer que surja el “hombre

nuevo .

“Este criterio, que esta en el origen de tales ensayos teoldgicos, les confiere
también su forma particular, nueva en cierta manera. Dios revela su misterio
a través de los mismos acontecimientos; cuanto mas penetra el cristiano las
situaciones concretas y su evolucién histdrica, mejor responde a la palabra
de Dios. De este modo se capta mejor la unidad profunda que une la historia
divina de la salvacion realizada por Jesucristo a los esfuerzos desplegados a
favor del bien de los hombres y de sus derechos. Sin que se identifiquen pura
y simplemente la historia profana y la historia de la salvacién, se conciben,
sin embargo, sus relaciones mutuas en términos de unidad. No es correcto
acentuar la diferencia que distingue a una de otra en el sentido de una especie
de dualismo en el cual la historia humana y la salvaciéon se considerarian
indiferentes la una de la otra.

Por el contrario, la actividad humana adquiere un valor nuevo, propiamente
teoldgico, en la historia, en cuanto que constituye una sociedad mas humana. El
advenimiento de una sociedad justa es, en efecto, concebido como el anticipo del
advenimiento del Reino de Dios. A partir de entonces se concibe la fe cristiana,
ante todo, como una praxis histérica que cambia y renueva el orden social y
politico”.

b) El diagnéstico que nos da Puebla:

Sobre la situacion cultural y religiosa:

« El hombre latinoamericano es una sintesis de las mas diversas culturas y
razas (5, 307).

+ Su patrimonio cultural no se ha respetado suficientemente (51-54)
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« Sedaun “real sustrato catélico” en la cultura del hombre latinoamericano
(412-413), pero... también se da incoherencia entre la cultura cristiana 'y
las condiciones infrahumanas en que viven muchos creyentes (436-437,
173).

- Sobre la situacién social y la politica:

« América Latina se encuentra entre dos tendencias contradictorias (1207-
1208), lo que origina un gran conflicto (1209) y contradiccién (1257, 27-
31, 41-50).

« Esta situacion conflictiva se agrava cada dia méas (87-90, 487, 1259-63,
Mensaje a los Pueblos de AL, 2).

« De esta lamentable situaciéon Puebla toma conciencia destacada (1135-
1136), y la posicion que ha asumido le ha traido no pocas dificultades
(1137-1138).

2. Causas de esta situacion:
a) Juicio sociolégico: (Puebla 30, 507-510, 542-544)
b) Juicio teolégico: (Puebla 28, 40, 70, 73, 186, 1159).

- “Vemos, a la luz de la fe, como un escandalo y una contradiccion con el ser
cristiano, la creciente brecha entre ricos y pobres. El lujo de unos pocos se
convierte en insulto contra la miseria de las grandes masas. Esto es contrario
al plan del Creador y al honor que se le debe. En esta angustia y dolor, la
Iglesia discierne una situaciéon de pecado social, de gravedad tanto mayor
por darse en paises que se llaman catélicos y que tienen la capacidad de
cambiar”... (n. 28)

- “Compartimos con nuestro pueblo otras angustias que brotan de la falta de
respeto a su dignidad como ser humano, imagen y semejanza del Creadory a
sus derechos inalienables como hijos de Dios” (n. 40).

- “Lasangustiasy frustraciones han sido causadas, si las miramos a la luz de la
Fe, por el pecado, que tiene dimensiones personales y sociales muy amplias”
(n. 73), originando una situaciéon “antievangélica” (n. 1159), “en flagrante
contradiccion del plan divino” (n. 186).
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I11. ¢(TIENELAIGLESIA,ENESTE CONTEXTO, UNAMISION ESPECIAL?
1. ¢Cual Iglesia?
a) Larespuesta que da Puebla:

“La misi6n de la Iglesia en medio de los conflictos que amenazan al género
humano y al continente latinoamericano, frente a los atropellos contra la justicia
y la libertad, frente a la injusticia institucionalizada de regimenes que se inspiran
en ideologias opuestas y frente a la violencia terrorista, es inmensa y mas que
nunca necesaria. Para cumplir esta misién, se requiere la accion de la Iglesia
toda —pastores, ministros consagrados, religiosos, laicos-, cada cual en su
misién propia. Unos y otros, unidos a Cristo en la oracion y en la abnegacion,
se comprometeran, sin odios ni violencias, hasta las Gltimas consecuencias, en el
logro de una sociedad més justa, libre y pacifica, anhelo de los pueblos de América
Latina y fruto indispensable de una evangelizacion liberadora” (n. 562).

b) Otros planteamientos (3)

- “En nuestro subcontinente se enfrentan dos movimientos histdricos
antagolnicos: por una parte, las organizaciones populares de liberacion que
crecen dia a dia en nimero, cohesién y conciencia de poder. Por otra, las
estructuras de dominacidén que, temerosas, se reorganizan y se hacen mas
cinicamente visibles y violentas. En este contexto, la Iglesia Latinoamericana
gue ha hecho una clara opcion por los pobres, tanto en Medellin, como en
Puebla, no deja de experimentar tensiones al comprometerse realmente con
esa opcion; tensiones que a veces ponen de manifiesto una divisiéon de la
Iglesia —de modo desigual- entre las dos tendencias que hemos sefialado”.

- “Actualmente se van destacando dos modelos eclesioldgicos” (L. Boff) (4)

- Existe “una Iglesia que como poder | - Existe también una “lglesia que
social y aun politico se pone en| como pueblo de Dios unificado por el
relacién de connivencia con otros| Espirituy hechocuerpoenlahistoria
poderes sociales y politicos... Es la| se pone directamente al servicio
Iglesia mundana y secular, que| del Reino: una Iglesia seguidora de
se configura segtin los poderes y| Jesls. Enestalglesiahay obispos, tal
los dinamismos de un mundo de | vez hasta Conferencias episcopales
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pecado, la que vive de espaldas al
pueblo de Dios. Cuando se rechaza a
la Iglesia institucional es a esta Iglesia
mundana a la que se la rechaza con
razon”. (l. Ellacuria. Citado por
Jon Sobrino en “Resurreccion de la
verdadera Iglesia”, Sal Terrae/81, p.
141).

- “Por un lado hallamos el modelo de
una iglesia “gran institucion”, que
tiene su centro socioldgico y cultural
fuera del mundo de los pobres, en
los sectores ricos del pais, y en los
paises ricos del mundo; que valora
mas la disciplina y busca mayor
cohesion funcional; que practica
organizadamente la ayuda a los
pobres; que tiene poder paranegociar
con las autoridades politico-militares
y paraejercer unaciertapresiénsobre
ellas a fin de obtener dulcificaciones
en los efectos sociales del régimen;
que ensefia con autoridad una
doctrina y puede hacerse oir por los
medios de comunicacién social”.
(R. Mufioz. Citado por Jon Sobrino,
en “Resurreccion de la verdadera
Iglesia”, pg. 141).

“Estemodelode Iglesiatiene sucentro
sociolégico y cultural generalmente
en los sectores opulentos de la
sociedad, goza del poder social y
constituye el interlocutor exclusivo
con los poderes de la sociedad”.
(L. Boff, en "Eclesiogénesis" Sal
Terrae/79, pg. 19)

y Congregaciones Religiosas...Esta
Iglesia siempre ha estado viva y
ha contribuido y contribuye a la
liberacion de los mas oprimidos”.
( . Ellacuria y Jon Sobrino: Obra
citada, ibid.)

- “Por otra parte hallamos el modelo de
una iglesia “red de comunidades” que
tienesu centrosocioldgicoy cultural en
el mundo de los pobres, en los sectores
mayoritarios, que son los pobres del
pais, y en los paises pobres del mundo;
que valora mas la fraternidad y busca
una mayor corresponsabilidad; que
vive y promueve la solidaridad en
medio del pueblo; que cumple alli una
denuncia profética de la injusticia...
asumiendo los inevitables riesgos,
a fin de alimentar en los pobres
la conciencia de su dignidad y la
esperanza de un mundo diferente;
que, eny desde el mundo de los pobres,
busca dar testimonio del evangelio
sin contar ordinariamente con mas
posibilidades de comunicacién que
el contacto directo de personas y
grupos”. (R.Mufozy J. Sobrino, I.c.)

- Este modelo de Iglesia “Se centraen

la red de comunidades, dentro de
sectorespopularesy delasmayorias
pobres, al margen del poder y
de los medios de comunicacion.
viviendo mas profundamente las
relaciones de fraternidad y de
corresponsabilidad”. (L. Boff, Obra
citada, Lc.)
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2. Laformulacion de una lglesia alternativa:
a) Lalglesia que nace del pueblo.

“Este es el descubrimiento central, y ésta es también la tarea que debe unificar
a todos los cristianos: la edificacién de una casa para todos donde se viva la fe
y la entrega mutua”.

“Pero mas importante que lo que acabamos de decir es que la Iglesia sera
pueblo de Dios cuando sea en verdad Iglesia de los pobres, cuando se
entienda a si misma desde y para los oprimidos, y cuando ellos realmente
sean los que tomen la palabra y nos digan donde sopla hoy el Espiritu
en América Latina... Esta Iglesia de los pobres es la que se convierte y la
que es capaz de convertir a las realizaciones petrificadas, anquilosadas y
pecaminosas de otro tipo de ser Iglesia. Esta Iglesia de los pobres es la
permanente invitacidon de Dios a integrarnos en ella, a servirla, a dejarnos
de ella antes que a dar”. (5)

“En la Iglesia de los pobres se da, en primer lugar, una novedad y una ruptura
histérica con respecto a otras formas de ser Iglesia. Y en segundo lugar,
que en esa novedad re-surge una lglesia que, de no hacerse Iglesia de los
pobres, esta seriamente amenazada con el aniquilamiento, la irrelevancia e
incluso la traicion a su razén de ser, que no es otra cosa que la de proseguir la
misién de JesUs... Lo que pretendemos en este trabajo es, entonces, analizar
teoldgicamente el significado de la Iglesia de los pobres y mostrar no sélo que
es verdadera lIglesia, sino que en ella se dan hoy histéricamente los rasgos
de la verdadera Iglesia, mejor que en otras formas de ser Iglesia, y por ello
significa una resurreccion de la Iglesia”. (6)

“El Evangelio leido desde el pobre, desde las clases explotadas, desde la
militancia en sus luchas por la liberacién, convoca a una Iglesia Popular. Una
Iglesia que nace del pueblo, de un pueblo que arranca el Evangelio de los
grandes de este mundo, que impide su utilizaciéon como elemento justificador
de unasituacion contraria a la voluntad de Dios Libertador... Comprendemos
mejor que estamos llamados a construir la Iglesia desde abajo, desde el pobre,
desde las clases explotadas, las razas marginadas, las culturas despreciadas.
Esto es lo que llamamos el proyecto de una Iglesia Popular”. (7)
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b) EI nuevo protagonismo de las Comunidades Eclesiales
de base (CEB).

- “Supondria una comprension simplista y desprovista de perceptibilidad del
sentido histérico, concebir a las comunidades de base como algo ocasional y
pasajero. Ellas representan una respuesta especifica a una coyuntura histoérica
vigente. Teolbgicamente significa una nueva experiencia eclesiologica, un
renacer de la misma lIglesia, y por consiguiente una accion del Espiritu en
el horizonte de las urgencias de nuestro tiempo... Desde esta perspectiva las
comunidades de base deberian ser contempladas, acogidas y acompafiadas
con todo el respeto que se debe a los acontecimientos salvificos”.

- Al promover las CEB, “no se trata de expansion del sistema eclesiastico
vigente, asentado sobre el eje sacramental y clerical, sino de la emergencia
de una forma distinta de ser Iglesia, basada sobre el eje de la Palabra y del
seglar. Es previsible que de este movimiento que se esta aduefiando de la
Iglesia universal surja un nuevo tipo de presencia institucional del cristiano
en el mundo”.

- “Cualquier fenémeno nuevo crea su lenguaje e instaura sus categorias propias
en orden a su autoexpresion. Del mismo modo las comunidades de base estan
dando origen a una nueva eclesiologia y formulando conceptos nuevos en
teologia. Todo es aun incipiente, estd en proceso, no constituye una realidad
acabada. Pero al pastor y al teélogo se les puede hacer una advertencia:
que respeten el camino recién emprendido, que no quieran encuadrar
inmediatamente el fendmeno en categorias teoldgico-pastorales en otros
contextos..., que se pongan en la actitud de quien desea ver, comprender y
aprender”.

- “Se trata de una verdadera eclesiogénesis... Analiticamente es importante
captar bien la novedad: estas comunidades significan una ruptura con el
monopolio del poder social y religioso y la inauguracién de un nuevo proceso
religioso y social de estructuracién de la Iglesia y de la sociedad”. (8)

¢) Evaluacién de las CEB:

“Considerando todos estos afios el trabajo de las CEB, podemos concluir
que ellas son un “acontecimiento” significativo en nuestra Iglesia, y en la
realidad global del continente, que concentran diversos intereses y abren
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considerables posibilidades a la pastoral. La CEB, no es para nosotros en AL.,
un hecho aislado, desgarrado del proceso pastoral que se esta desarrollando
en las ultimas décadas. Por el contrario, es en cierto modo, un indice de
nuestro caminar teolégico-pastoral y una expresion de nuestras prioridades
pastorales. Por eso la teologia que se hace desde AL pretende ser “una
palabra coherente con la practica”. Esta practica es el surgimiento, por toda
AL, con tremendo impacto, de millares de CEB, que “son expresion del amor
preferente de la Iglesia por el pueblo sencillo; en ellas se expresa, valora y
purifica su religiosidad y se le da posibilidad concreta de participar en la tarea
eclesial y en el compromiso de transformar el mundo” (Puebla, 643)”.

“En efecto, la CEB nace y se desarrolla en una Iglesia que busca, toda ella,
renovarse, traducir en la vida el Vaticano |1, responder a los desafios histdricos
que se viven intensamente en nuestras naciones. Una Iglesia que se evalla,
que cambia sus instrumentales e instituciones superadas, en una Iglesia que
se rejuvenece desde Cristo y su Espiritu, desde el sentido intimo de su sery
misidn, re-interpretados a partir de la sensibilidad de la base, desde su red
celular, desde su raigambre aferrado a la vida™.

“Precisamente por reasumir las raices y ser una penetracion celular,
movilizadoradel pueblo cristiano, la CEB es un camino sumamente importante
en orden a confirmar o cuestionar y cambiar los modelos de sociedad
existentes, desde las raices, retomando elementos bésicos de la realizacion
de la persona humana como individuo, como grupo, como sociedad politica;
ella indica elementos nuevos para una alternativa de sociedad. Por eso, la
multiplicacién de niicleos bésicos bien definidos, con contenido especifico y
dinamismo propio, es una “estrategia” que interesa a cualquier organizacion,
partido, ideologia o grupo operacional que tienen visiones de conjunto... Por
esas razones, lo mas normal es que cuando la Iglesia se lanza en el proceso
de CEB, no faltan, por parte de grupos y organizaciones diversas, intentos de
manipularlas e ideologizarlas y asi capitalizar su tarea a favor de proyectos e
interese politicos, econémicos, culturales, etc.”. (9)

(QUE RETOS NOS DEJAN ESTOS PLANTEAMIENTOS
ECLESIOLOGICOS?

1. Referente a nuestra comprension actual de la Iglesia

a) Elementos negativos
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b) Elementos positivos
¢) LaEclesiologia de MCH, 87-122

2. Referente a nuestra vocacion-mision en la Iglesia
a) Nuestra mision hoy en la Iglesia de hoy (MCH, 124-125)

b) Conciencia de nuestra responsabilidad carismatica en la Iglesia
(MR. 11-12, 19, 27-f).
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NOTAS

Para todos estos planteamientos iniciales, cf. Olegario Gonzéalez de Cardenal:
“Reflexiones ante la nueva situacién eclesiologica”, en Comision  Teolbgica
Internacional, BAC, Madrid 1978, 81-161.

Cf. Declaracion final de la Comisién Teoldgica Internacional: “Promocién Humana y
Salvacion Cristiana”, en TEOLOGIA DE LA LIBERACION, BAC, 1978, pp. 184-187.

(CLAR: “Misién de la Vida Religiosa en la Iglesia Particular de América Latina. “,
Santiago de Chile, octubre de 1980).

Para todo este paralelismo eclesioldgico... véase también: CLAR, n° 33: “Pueblo de
Dios y Comunidad Liberadora. Perspectivas eclesioldgicas desde las comunidades
religiosas que caminan con el pueblo”, Bogota (77, pg. 95-96).

Tedlogos varios: “Una Buena Noticia: La Iglesia nace en el pueblo. Identidad de la
Iglesia en AL.”, Indo-American Press Service, 1979, pp. 30-31.

Jon Sobrino: “Resurreccion de la verdadera Iglesia. Los Pobres, lugar teolégico de la
eclesiologia”, Sal Terrae / 81, pp. 100-101.

Gustavo Gutiérrez: “Revelacion y anuncio de Dios en la historia”, en Pastoral Popular,
146 (1976) pp. 41-42. Para ampliar mas la informacion sobre las realizaciones
historicas de este “proyecto” eclesiologico, véase: UNA IGLESIA QUE NACE DEL
PUEBLO, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1979, pp. 523.

Leonardo BOFF: Eclesiogénesis. Las Comunidades de base reinventan la Iglesia. Sal
Terrae /, pp. 9-11, 62).

J. MARINS: Comunidad Eclesial de Base y Puebla: Lo que fue asumido y el proceso
gue sigue, en “Coleccion Puebla, n° 6.2, pg. 69-70".
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1.4. TEOLOGIA DE LA
VIDA RELIGIOSA
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ara Jorge lvan la Vida Religiosa no es un tema para ser pensado desde la

Teologia, sino que es el lugar desde el cual él hace Teologia, pues su angulo
de analisis es desde el interior de la propia vida religiosa, dada su experiencia
personal como religioso claretiano.

Encontramos en su continuo trabajo de actualizaciéon cuatro documentos que
indican cémo en cada momento de la historia de la Iglesia contemporanea,
ya fuera desde el Concilio Vaticano Il o desde las Asambleas del Episcopado
Latinoamericano que le subsiguieron, ha estado atento a dejarse interpelar por
sus orientaciones.

La Teologia sobre la Vida Religiosa parte en Jorge Ivan de un analisis del
Ministerio de los Hermanos Claretianos. Inspirado en el Concilio Vaticano Il y
en la enciclica “Evangeli Nuntiandi”, hace un recorrido histérico por la riqueza
de los Carismas, Servicios y Ministerios dentro de la Iglesia, los cuales se fueron
acumulando en el clero por el proceso de sacerdotalizacion de los mismos, con lo
cual el laicado quedd como objeto de los servicios que presta la institucion, y, en
pocos casos como “colaborador de la labor sacerdotal”.

La renovacién del Concilio impulsa a mirar la Iglesia en perspectiva de “Pueblo
de Dios”, desde la cual se renueva el valor del ministerio en toda la comunidad
eclesial, dentro de lo cual los hermanos en la vida religiosa claretiana han de
adquirir una subjetividad propia.

En ese primer texto nuestro autor enfatizara con claridad: “Nosotros debemos
entender la presencia del Hermano en nuestro Instituto, como la presencia de
un religioso llamado y comprometido, el igual que los sacerdotes, con el servicio
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misionero de la Palabra, servicio que en los Hermanos no es jerarquico sino
laical, pero tan valido éste como aquél, y tan necesario el uno como el otro para
llevar adelante la misién y empresa comun del anuncio y construccion del Reino.
Este planteamiento encaja perfectamente en las preocupaciones actuales de la
Iglesia.”

En los dos siguientes textos se encontrard una identificaciéon de los desafios que el
Documento de Puebla le planted a la Vida Religiosa en general y a los misioneros
Claretianos en particular, alli Jorge Ivan se detiene a pensar en el compromiso de
los religiosos con la interpretacion de los signos de los tiempos, donde emerge el
pobre como lugar teolégico, asi como su vivencia de los conceptos de “Comunién
y Participacion” en cada iglesia particular, desde la cual ejercer su mision
proféticay liberadora.

Particularmente resalta para la Comunidad Claretiana tres grandes
cuestionamientos o llamadas:

e Llamada a la fidelidad: identidad carismatica
e [Llamada a la creatividad: urgencias pastorales
e Llamada a la comuniény participacion.

En el cuarto texto, titulado “identidad Carismatica de la Vida Religiosa”, el autor
afronta los dilemas que le surgieron a la Vida Religiosa luego de promulgarse
el Concilio Vaticano II, muchos interrogantes salieron a flote, donde la palabra
crisis marco un derrotero en el conjunto de las instituciones de vida consagrada.
La mirada hacia las fuentes de los fundadores, la hermenéutica de los signos
del presente, en actitud de oracidn, deberan ser los elementos constitutivos de
una auténtica renovacion de la Vida Religiosa, pues como lo dira en el texto de
la referencia “es inconcebible que unos religiosos vivan, oren y trabajen juntos,
pero desligados de los grandes problemas, angustias y esperanzas de unos
hombres concretos, y no vibren ni se integren en la pastoral organica que se tiene
en su didcesis o Iglesia Particular. Y esto es grave, pues quien no tome en serio
una porcion concreta del Pueblo de Dios, no tomara tampoco en serio a la Iglesia
una, santa, catolica y apostolica”.
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EL HERMANO CLARETIANO
A LA LUZ DE LOS NUEVOS
MINISTERIOS ECLESIALES®

INTRODUCCION

1 fin de estas paginas es el de buscar pistas de reflexiéon que nos ayuden

a clarificar y reformular un tema muy concreto en la vida de nuestro

Instituto: el puesto y misién del Hermano Claretiano hoy en la Iglesia. La
intuici6n inicial de estas reflexiones parte de la teologia de los nuevos ministerios
laicales, cuya naturaleza e importancia excepcionales han sido puestas de relieve
por la reciente Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi”.

Ahora bien, este planteamiento forma parte de la problematica ministerial de
la Iglesia, actualmente en plena discusion teoldgica. Al mismo tiempo, cobra
fuerza cada vez mayor, la preocupacion e interés por redescubrir la dimensién
“ministerial” de la Vida Religiosa en cuanto tal, entendida ésta como “don o
carisma particularisimo del Espiritu, para bien y crecimiento de la Iglesia”.

Segun algunos autores, “la llamada a la vida religiosa no se reduciria, pues, a una
inspiracién ligada solamente al destino personal de aquél que la acoge. Seria
también un don explicitamente ordenado al servicio del Cuerpo de Cristo, incluso
aun desde una existencia en clausura...En una época en que las Iglesias sienten,
cada vez mas, la necesidad de superar una vision excesivamente unilateral
centrada en los ministerios propiamente jerarquicos, vendria, por consiguiente,
muy bien situar nuevamente en su puesto de honor el valor y el papel del
ministerio “religioso™. (1)

En el caso de los hermanos, este “ministerio religioso” necesita explicitarse alin mas,
no so6lo porqgue lo pide nuestro mismo proyecto claretiano de vida, sino también por

15 Jorge lvan Castafio Rubio . Medellin, enero de 1977.
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la necesidad universalmente sentida de encarnar ministerios mas diversificados,
conforme a la primera experiencia de las comunidades cristianas. (2)

El caracter de ensayo que llevan estas paginas, y el deseo de una colaboracion
fraterna en la critica y correccidn de los puntos tratados, puede orientar mejor al
lector para que, de manera reposada, afine él también los términos, complete las
ideas y amplie las pistas de reflexion. Vale la pena hacerlo, pues se trata de un
tema que afecta de lleno nuestro proyecto de vida y accion en la Iglesia.

PRIMERA PARTE

EL PROBLEMA ACTUAL DE LOS MINISTERIOS
EN LA IGLESIA

1. Setrata esencialmente de un problema eclesiolégico
a) Intentos sociolégicos de interpretacion

Algunos estudios quieren reducir el problema ministerial actual a la “crisis
de los roles profesionales”. (3) El rol de un individuo, se afirma, no depende
solamente de la decisiéon personal sino también de que haya un grupo que
reconozca la necesidad de la funcion elegida por el individuo, que la sancione
sociolégicamente y que apruebe las modalidades de su ejercicio. En muchos
ambientes contemporaneos, los ministerios eclesiales aparecen hoy como
simples roles profesionales, comunes y corrientes, que habria que reestructurar
mediante la simple ley de la ofertay la demanda. Su reestructuracién obedeceria,
por consiguiente, a la decision personal de los ministros y a los postulados de la
sociedad en que se acttia (cambios meramente funcionales).

Pero de acuerdo a la mayoria de los autores, el problema de los ministerios en
la Iglesia no se resuelve propiamente en el campo socioldgico. Se trata de un
problema cuya razon ultima pertenece al orden teoldgico y pastoral. (4)

b) Vision retrospectiva

La eclesiologia anterior al Vaticano II definié quizas de manera predominante
a la Iglesia como sociedad jerarquica (hier/archia: gobierno de sacerdote). El
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esquema resultante de esta vision incompleta fue el de acentuar la realidad
ministerial en un solo polo:

Sacerdocio ---------------- laico
Jerarquia ----------------- fieles

En este sentido el ministerio ordenado (episcopado, presbiterado y diaconado)
era el ministerio por excelencia, el Gnico en quien recaia la responsabilidad del
ministerio total de la Iglesia. Pero este esquema aparece ya inaceptable. En
realidad el problema se centra en definir la forma en que globalmente la Iglesia
lleva a cabo su ministerio o diakonia de salvacién en el mundo. (5)

Ante la pregunta, ;quién es sacramento de la salvacién?, Y. Congar en una de sus
Gltimas obras no duda en responder: el sacramente de la salvacion es el mismo
Pueblo de Dios, congregatio fidelium, la comunidad cristiana en cuanto tal,
pastores y fieles, y trae en nota el siguiente texto de K. Rahner: “la Iglesia no es
Unicamente mediadora de la salvacion a través de su s6lo ministerio (jerarquico),
como podria dar a entender una eclesiologia catélica estrecha, de tipo clerical.
Tampoco es mediadora la Iglesia simplemente gracias a sus “espirituales”, sus
“pneumaticos”, como una tendencia espiritualista de la eclesiologia oriental, a
partir de origenes, ha pensado. Lo cierto es que cada cual, en el lugar que le
corresponde y con su carisma propio (del que nadie puede carecer si estd en
comunién con Cristo), representa algo personal para el cuerpo de Cristo y
“colabora” con Dios”. (6)

c) Aporte del Vaticano |1

A partir de una eclesiologia trinitaria y de una vuelta a la teologia de los carismas,
el tema de los ministerios eclesiales adquiere hoy nueva luz y pide también nuevos
planteamientos. Si el Pueblo de Dios como tal puede ser llamado el Sacramente
de Salvacién para el mundo, “pueblo mesianico... germen segurisimo de unidad...
instrumento de la redencién universal”, (7) lo es la medida en que Dios lo ha
llenado de su Espiritu, quien reparte entre todos sus dones y carismas, dados
para utilidad y servicio comun, en una palabra, para la construccion de la Iglesia-
Comunién de personas.

Por este motivo se puede pensar que “la Iglesia no se construye en virtud de una
comunion vertical, jerarquica, segun el modelo piramidal, sino también a través
de las aportaciones y los intercambios en cierto sentido horizontales. Esto exige
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una eclesiologia de comunidn, que asuma el cometido de las personas y también
el de las Iglesias particulares y comunidades locales... Después de una época
excesivamente dominada por unas concepciones juridico-institucionales, hoy
volvemos a la contemplacion de los temas concretos, animados, originales, sean
individuales o colectivos, a una Iglesia-comunién de personas segun el orden
gue Dios ha querido para la institucidn, segin la vocacién y los dones de cada
cual, que representan, asi mismo, un orden querido por Dios. Esto supone, en
profundidad, reconocer a la Iglesia un fundamento y modelo trinitario. Pero
lo cierto es que hemos vivido y aln vivimos conforme a una idea monoteista
pretrinitaria de Dios, que se refleja o proclama en una visibn monérquico-
piramidal de la Iglesia. Todo queda determinado conforme a una linea vertical
descendente, con lo que se tiene una base sumisa y mas o menos pasiva”. (8)

El mismo Concilio rechaza esta pasividad existente en la mayoria de los creyentes,
cuando afirma que “los laicos congregados en el Pueblo de Dios e integrados en
el tnico Cuerpo Cristiano, bajo una sola cabeza, cualesquiera que sean, estan
Ilamados, a fuerza de miembros vivos, a contribuir con todas sus fuerzas las
recibidas por el beneficio del Creador y las otorgadas por la gracia del Redentor,
al crecimiento de la Iglesia y a su continua santificacion... los laicos también
pueden ser llamados de diversos modos a una colaboracion méas inmediata con el
apostolado de la Jerarquia, al igual que aquéllos hombres y mujeres que ayudaban
al apoéstol Pablo en la evangelizacion, trabajando mucho en el Sefior”. (9)

Las caracteristicas del dicho trabajo o servicio comunitario, conforme a las mismas
fuentes reveladas, adquieren rasgos multiformes y diversificados en virtud de los
dones o carismas innumerables que el Espiritu de Dios suscita en los creyentes
para comun utilidad eclesial. Los ministerios y carismas, teolégicamente
hablando, no se pueden disociar ni contraponer. Como observa el Vaticano I,
“el mismo Espiritu Santo no so6lo santifica y dirige al Pueblo de Dios mediante
los sacramentos y los ministerios (se entiende jerarquicos) y le adorna con
virtudes, sino que también reparte gracias especiales entre los fieles de cualquier
condicién, distribuyendo a cada uno segun quiere sus dones, con los que les hace
aptos y prontos para ejercer las diversas obras y deberes que sean Utiles para la
renovacion y la mayor edificacion de la Iglesia, segin aquéllas palabras: “A cada
uno... se le otorgd la manifestacion del Espiritu para comuan utilidad””. (10)

Ahora bien, si la Iglesia es una Comunidad que se construye en el mundo por un
gran numero de servicios o ministerios, esto significa que el gran binomio actual
no es ya el de Sacerdocio y Laicado, sino el de Ministerios y Comunidad. (11)
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d) Ministerios para la Comunion

La Iglesia es un ministerio de Comunién. Esta expresion parece ser una de las
maés apropiadas para significar su naturaleza intima. Comuni6n que es, primero
gue todo, trinitaria: con el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo (12), y que se proyecta
luego sacramentalmente, es decir, que acontece tanto en la esfera de lo espiritual
e invisible, como en la esfera de lo visible o lo social. (13)

Para la construccién de esta Comunidn en el tiempo y en la historia, existen los
ministerios, como se dijo antes. Es el Espiritu Santo quien “unifica a la Iglesia en
comunién y ministerios”, (14) “produce y urge la caridad entre los fieles unificando
el cuerpo por si y con su virtud y con la conexion interna de los miembros...
siendo un solo Espiritu en la Cabeza (Cristo) y en los miembros, de tal modo
vivifica todo el cuerpo, lo une y lo mueve, que su oficio pudo ser comparado por
los Santos Padres con la funcion que ejerce el principio de vida o el alma en el
cuerpo humano”. (15)

Segtn San Pablo los carismas del Espiritu se dan para la “edificacion del Cuerpo
de Cristo”, (16) o sea para la construccion de la Iglesia. Pero la Iglesia se edifica
en el mundo y en la historia precisamente como misterio de comunién, es decir
como sacramento, “signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la
unidad de todo el género humano”. (17) Por este motivo todos los ministerios o
servicios, tanto jerarquicos como no jerarquicos, solo tienen sentido desde y para
la comunion eclesial.

e) Ministerios y comunidades cristianas

Un estudio, enumeracion y ordenamiento completo de todos los servicios o
ministerios eclesiales no podra nunca hacerse a priori. Los ministerios, en cuanto
dones de la comunion, se concretizan de hecho en las comunidades cristianas
locales. Por este motivo se deberia mejor decir que los ministerios se dan para
la Comunidad por el Espiritu que la convoca, vivifica y fecunda incesantemente.

Esta referencia esencial a la Comunidad creyente determina los limites y
formas concretas de toda dakonia eclesial. Este papel determinante se entiende
perfectamente si aceptamos que “la comunidad cristiana es el espacio en el
que la Iglesia deja de ser un proyecto o un esquema abstracto de verdades, de
imperativos, de valores y de eficacia para la realizacién histérica de las personas.
El misterio escondido del pueblo de Dios en la tierra se manifiesta en la realidad
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concreta de la existencia personal, cuando surge y se desarrolla la comunidad de
creyentes. Es ésta el espacio

- Donde la verdad cristiana se hace opcién transformadora, conversién,
confesion de fe y compromiso,

- Donde los sacramentos se hacen celebracion,

- Donde los imperativos evangélicos se hacen testimonio de vida,

- Donde la comunidén en Cristo se hace fraternidad y servicio; es la
comunidad cristiana el espacio donde realmente la obra de la salvacion se
hace historia”. (18)

Por conclusiones importantes se podria formular ahora, teniendo en cuenta lo
anteriormente expuesto:

12 No se deben perder de vista las variadas respuestas que se han dado en la
historia a las necesidades que experimentaron las comunidades cristianas
de otras épocas, en orden a medir nuestro actual grado de conciencia y
creatividad ministerial. Este sera el tema del siguiente apartado, niamero
dos.

22 Una programacién adecuada para suscitar, sensibilizar y promover los nuevos
ministerios eclesiales, no podra hacerse sin una referencia muy estrecha a
las actuales necesidades comunitarias, las necesidades de tantos creyentes
gue se esfuerzan por vivir hoy la Iglesia como ministerio de comunién,
fraternidad y servicio. Estamos convencidos que desde esta perspectiva
se podran encontrar pistas valederas para llegar a una pastoral de los
ministerios acertada y eficaz. Este ser4 el tema del apartado niimero tres.

2. Respuestas historicas
a) Algunos datos generales

Una ojeada a los principales ensayos exegéticos, consagrados a estudiar los
ministerios eclesiales de la era apostélica, puede dejar un tanto perplejo al
lector desprevenido. (19) En realidad los autores no se ponen de acuerdo en la
catalogacion e identificacion precisa de cada uno de los maltiples servicios que
surgieron en la Iglesia primitiva como respuesta a las necesidades concretas de
sus comunidades. Parece, sin embargo, que existe cierta unanimidad sobre los
siguientes hechos:
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- Enla comunidad Cristiana, tal como los escritos mas antiguos del Nuevo
Testamento lo atestiguan, reinaba la conciencia de la comun dignidad que
todos habian recibido por igual como gracia, sin que esta conciencia fuera
oscurecida por los demés dones, carismas o cargos repartidos de manera
diversa entre todos.

- Esta conciencia fundamental de la comun dignidad cristiana, se traducia
luego en un sentimiento comun de la responsabilidad colectiva que a todos
afectaba en lo tocante a la marcha y crecimiento de la comunidad, sea en
su vida interna, sea en su relacién con las deméas comunidades, sea en su
misién de dar testimonio del Evangelio ante el mundo.

- Esta“responsabilidadcomunitaria”eraposible porlosmultiplesydiferentes
aportes o servicios que, movidos por el inico y comuan Espiritu, realizaban
todos y cada uno de sus miembros. Este sentido de responsabilidad
no significaba que cada cual asumiese funciones indeterminadas. La
forma realista de asumir o compartir solidariamente la responsabilidad
comunitaria ha sido siempre la distribucion de cargos y servicios. Y esto
es lo que sucede en las primeras comunidades cristianas: tan visible como
la conciencia igualitaria de la dignidad, es la preocupacién por reconocerle
a cada cual su rol especifico en la construccién o crecimiento de la Iglesia,
Cuerpo de Cristo.

- San Pablo explotara con éxito esta imagen del Cuerpo y los miembros para
iluminar tanto el sentido de la unidad de los ministerios o carismas, como
el de la necesaria diversidad de los mismos. (20)

b) Los ministerios en la Iglesia primitiva

A. Lemaire, quien se ha especializado en el estudio pormenorizado de esta
primera época, hace el siguiente balance critico: “Uno se extrafia de la diversidad
de la organizacién de los servicios de la Iglesia segun las comunidades y segun las
épocas. Sin pretender descubrir una evolucién homogénea, es posible comprobar
que esta organizaci6n, muy flexible en sus origenes y con una gran capacidad de
adaptacion a las nuevas necesidades de la Iglesia y las inspiraciones del Espiritu,
se fue fijando cada vez mas, se institucionalizo, se hizo uniforme. Esta evolucion
se debid probablemente a dos causas principales:

12 Por una parte, la desaparicion de los primeros “testigos” desencadené graves
peligros de error y desviacion; fue preciso asegurar la solidez de la doctrina
y, con este fin, la Iglesia adopt6 el modelo de la ordenacién rabinica de los
presbiteros, simbolo y garantia de fidelidad en la transmision del “deposito”.
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22 Por otra parte, al ser cada vez mas numerosas las comunidades y al estar
mas dispersas, la unidad no es cosa facil; para conservarla, la Iglesia se
proporcion6 una organizacion cada vez mas estructurada y puso de relieve
la figura del obispo, jefe de la comunidad local, encargado de velar por su
unidad interna y comunion con las demas Iglesia...

Los Padres apostolicos son testigos de la fijacién, cada vez més precisa, de la
organizacion de los ministerios; el modelo presbiteral acaba imponiéndose, pero
se ve completado con el valor que adquiere uno de los miembros del presbiterio,
que llega a ser el jefe y el representante de la comunidad, el obispo, mientras
qgue los otros ministros, profetas o didconos, desempefian un papel cada vez
mas difuso. Esta uniformizacion va acompafada de un énfasis en la autoridad
pastoral con detrimento del servicio de la palabra”. (21)

c¢) El ministerio como servicio

Se ha dicho que la categoria clave para comprender mejor los ministerios en la
Iglesia primitiva, es ladel servicio. Los escritos del Nuevo Testamento emplearon
ciertamente una palabra no judia, ni religiosa, y que tampoco estaba asociada a
la idea de dignidad o prestigio social: diakonia. El término da la idea de servicio,
pero de un servicio humilde, de entrega y utilidad incondicional a los demas.

“Ahora bien, precisamente esto es lo que define y especifica, a su vez, a los
ministros de la comunidad cristiana: ellos son esencialmente los sirvientes en la
Iglesia, de tal manera que la diakonia resulta la designacion esencial de quienes
gjercen un cargo en el grupo cristiano, con la matizacion fundamental de ser
un servicio de amor y por amor a los indigentes. Pero hay mas: JesUs habia
llevado las cosas hasta el extremo de exigir a los miembros de la comunidad que
se hicieran esclavos (doulos)_los unos de los otros (Mt. 20, 27; Mc. 10, 44). Y
asi precisamente es como Pablo concibe su ministerio: el que se hace esclavo de
todos (1 Cor. 9, 19), hasta venir a ser este término el que define a los ministros de
la Iglesia (Rom. 1, 1; Gal. 1, 10; Fil. 1, 1f; Col. 1,7; 4, 7. 12; 2 Tim.... 2, 24f; Tit. 1,1;
Sant. 1, 1; 2 Pedr. 1, 1). La diversidad de tradiciones y de momentos histéricos
en que fueron escritos estos textos indica, con toda evidencia, que se trata de una
ensefianza fundamental del N. Testamento sobre lo que debe ser la estructura de
la Iglesia”. (22)

Para corroborar esta ensefianza fundamental, habria que recordar también que
los ministerios o cargos de “apostoles, profetas, maestros, evangelistas, pastores,
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obispos, presbiteros”, no son en Pablo otra cosa que “carismas”, y la naturaleza
propia del carisma es la de ser don del Espiritu para el bien coman (1 Cor. 12, 7).

d) Laprogresiva sacerdotalizacion de los ministerios

Los estudios consagrados al proceso historico de los ministerios eclesiales,
parecen estan de acuerdo en los siguientes puntos:

Hubo un movimiento histérico que va del pluralismo carismatico inicial a la
unificacion institucional y jerarquica de la Iglesia medieval. A este proceso
algunos lo han llamado “sacerdotalizacién” de los ministerios.

Se pas6 de una diversidad inicial de funciones, donde el énfasis caia sobre
el servicio de la Palabra, para luego insistir en lo pastoral y en lo doctrinal, y
finalmente terminar dando un relieve especial a la autoridad, como servicio
obligado a la unidad de la Iglesia. La preocupacion fundamental gira en
torno ala“doctrina tradita”, que es necesario defender, paralo cual se deben
elegir hombres de confianza. La doctrina, junto con el dirigente, constituye
la estructura de la comunidad y toma el puesto del poder carismatico. Al
llegar a este punto, se ha consolidado la verticalizacion ministerial y se
ha generalizado el rito de la imposicién de manos. Esta fase la llamaran
algunos “institucionalizacion del carisma”. (23)

Posteriormente, en la época constantiniana, el proceso de “dogmatizacion”
llega a su culmen con la integracion feudal del ministerio. (24) Con la
“republica cristiana” del medioevo el ministerio pasa a ser un elemento
mas del gran aparato econémico-social y politico del Imperio. El acento
ministerial recae predominantemente en lo cultural (“potestas consacrandi:
aspecto litargico-ritual), polarizando lo sacerdotal casi todos los demés
ministerios que existieron en la Iglesia antigua. En este sentido el ministerio
eclesial quedaria reducido practicamente al &mbito sacramental, sobre todo
y predominantemente con referencia a la celebracion de la Eucaristia: la
conversion del pany el vino en el cuerpo y la sangre del Sefior, fue el milagro
gue obsesiond a los medievales. (25)

e) Lareforma protestante

Desde la época escolastica, y con la inspiracién de la teologia patristica en
gran parte, la reflexion se centré6 en el aspecto ontologico de los ministerios, en
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detrimento de su dimension funcional. Fruto de esta concepcion ontolégica del
sacerdocio fue el de la posibilidad de concebir ministerios sin relacion directa
con las comunidades reales (sacerdotes “sine titulo”). (26)

Este proceso culmina en el Concilio de Trento: los ataques de los Reformadores
obligaran a la Iglesia a reafirmar lo ontolégico y peculiar del Sacerdocio
Jerarquico, con detrimento tal vez del sacerdocio o ministerio comin de los fieles.
La teologia postridentina no logr6 superar de hecho una visién tan parcializada
de los ministerios. Habra que esperar los aires renovadores del Vaticano Il,
donde se formulara una eclesiologia mas rica y mas fiel al pensamiento de su
Fundador.

A. Gregory sintetiza asi lo ocurrido en esta Ultima fase de la historia
ministerial: “Durante los altimos siglos de la historia en la Iglesia universal y,
consecuentemente, también en América Latina, puede observarse una fuerte
reduccion de las tres funciones principales (la evangelizacion, el culto, la
autoridad o gobierno), en favor de la funcién de adoracién, el culto. Este hecho
tuvo multiples consecuencias, entre las cuales una fuerte concentracién en
el ejercicio de los ministerios; la funcion sacerdotal, en cierto sentido, llegé a
monopolizar a los demas, lo que dentro del contexto mas sacral era comprensible
y posible, pero en un mundo pluralista y secular lo es cada vez menos... (Eso vino
acrear) una bipolaridad muy acentuada: de un lado, el clero, monopolizando los
ministerios, y, consecuentemente, con gran poder, y de otro lado los laicos sin
funciones en la Iglesia, pasivos, en gran parte porque estaban poco instruidos
y también porque la funcién de evangelizar todos los pueblos se encontraba
atrofiada. Mucho habria que decir sobre esa realidad que actualmente esta
en franco cambio, pero que en el pasado, y todavia en el presente, condiciond
fuertemente la comunidad eclesiastica y por esto también los ministerios al
interior de la misma”. (27)

3. Perspectivas pastorales

Supuestos los principios teologicos de la primera parte, y las grandes lineas
historicas de la segunda, ¢qué deberia hacerse ahora en nuestras comunidades
cristianas, en el seno de las cuales el Espiritu no cesa de enriquecerlas con su
multiples y variados dones? ;Qué perspectivas pastorales se ofrecen en el campo
concreto de los servicios para éstas comunidades que necesitan cada vez méas un
ministerio diversificado, activo y eficaz?
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Para poder con cierto orden, vamos a partir de la situacion real en que se
encuentran la mayoria de nuestras comunidades, para presentar luego unas pistas
de accidon que nos lleve a encarnar en ellas el ideal teolégico de los ministerios,
qgueridos hoy por la Iglesia.

a) Algunas caracteristicas de las comunidades actuales

Los diversos encuentros y semanas de reflexion que durante los dltimos afios se
han consagrado a estudiar y analizar los rasgos actuales de nuestras comunidades
eclesiales, mé4s o menos coinciden en afirmar que en ellas existen:

- Creciente indiferencia e ignorancia religiosa

- Masificacién cada dia mayor

- Dicotomia entre confesién de fe y vida préactica

- Grandes sectores marginados de la accién pastoral de la Iglesia

- Presencia creciente de otros credos religiosos muy activos

- Poquisima participacion activa y efectiva del Pueblo fiel en la misiéon de
Cristo y de la Iglesia. (28)

Como causas, y tal vez como efecto también, de la problemética enumerada
antes, los autores sefialan algunos rasgos de la actual crisis ministerial:

- Los presbiteros trabajan casi solos

- Muchos presbiteros suponen y, en consecuencia, actian como si la acciéon
pastoral fuera de su exclusiva competencia

- Los presbiteros se ven cada vez mas imposibilitados de alcanzar con su
accion todos los frentes de la comunidad; algunos sélo logran atender los
asuntos administrativos y de oficina

- Algunos presbiteros no valoran suficientemente la accién del laico, en
consecuencia no delegan en él tareas o funciones

- En nombre de la Iglesia, muchos laicos no aceptan que “uno como ellos”
invada terrenos que hasta ayer fueron dominio exclusivo de los presbiteros...
v. gr. La catequesis o el ministerio de la Palabra.

En conclusién, la Iglesia se ha mostrado, durante mucho tiempo, como una solida
estructura“enlaqueel clero,amanerade grupo dirigentey dominante, asegura los
servicios religiosos para los simples fieles, no quedando a éstos, ordinariamente,
otro papel que el de ser gobernados, los que reciben los sacramentos y los oyentes.
En una institucion en la que unos miembros son responsablemente activos y
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otros meramente pasivos, el desarrollo de lo comunitario resulta enormemente
reducido... Al decir estas cosas, no se trata de sustituir el sistema “jerarquico”
actual por un sistema “democratico”, sino de cdmo debemos entender a la Iglesia
en cuanto comunidad, con la diversidad de ministerios y servicios que el Sefior
suscita en ella bajo la accion del Espiritu”. (29)

b) Hacia una programacion conjunta para sacerdotes y laicos

Los recientes estudios realizados en la Iglesia del Brasil, (30) han demostrado
gue los ministerios alli, como en el resto de nuestras demas Iglesias, han sido
monopolizados por el clero. En este contexto, el laicado no lograra superar la
pasividad y dependencia caracteristica de nuestros pueblos.

Las mismas investigaciones han demostrado también que un cambio de este
tipo de relaciones entre clero y laicado no se puede realizar unilateralmente.
Todo cambio que se efectué en un término, a saber, clero o laicado, implica
necesariamente un cambio en el otro término. Un cambio s6lo programado
y realizado unilateralmente, originaria tensiones y conflictos muchas veces
violentos, y a la postre estériles.

Esta observacion nos indica que el cambio deseado no es nada facil. Sin
embargo, hay que decir que el cambio de dichas relaciones es fundamental para
el nacimiento de los nuevos ministerios, pues tales servicios surgirdn solamente
en una lglesia menos clerical y mas comunitaria y, por consiguiente, con mayor
participacion del laicado.

c¢) Dinamizar la comunidad: eje y centro de la programacion

Ya se dijo que los ministerios existen para la Comunidad, para su servicio,
crecimiento y vitalidad. EIl problema, pues, que mas debe preocuparnos es el
de crear la dimension o espacio necesario para vivir el misterio de la Iglesia en
cuanto Comunion.

En realidad no se trata de organizar ministerios para luego tener comunidades.
La meta que debemos fijarnos es la de posibilitar la existencia de auténticas
comunidades responsables, en cuyo seno el Espiritu de Dios hara surgir los
ministerios necesarios e indispensables para la vitalidad y marcha de la misma
comunidad. (31)
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Por este motivo, habria que retomar la intuicion fundamental de las asi Ilamadas
“Comunidades Eclesiales de Base (CEB). Las Conclusiones de Medellin entienden
la CEB como una “comunidad local o ambiental, que corresponda a la realidad
de un grupo homogéneo, y que tenga una dimensién tal que permita el trato
personal pleno entre sus miembros”, iluminados por la fe, la esperanzay el amor.

Por esta razon la CEB puede ser considerada como el “primero y fundamental
nucleo eclesial, que debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza y
expansion de la fe, como también del culto que es su expresion. Ella es, pues,
célulainicial de estructuracion eclesial, y foco de la evangelizacion, y actualmente
factor primordial de la promocién humanay desarrollo”. (32)

Evangelii Nuntiandi, por su parte, describe las CEB como aquéllas que:

- “Buscan su alimento en la Palabra de Dios y no se dejan aprisionar por
la polarizacion politica o por las ideologias de mas, prontas a explotar su
inmenso potencial humano;

- Evita la tentacion siempre amenazadora de la contestacion sistematica
y del espiritu hipercritico, bajo pretexto de autenticidad y de espiritu de
colaboracion;

- Permanecen firmemente unidas a la Iglesia local en la que ellas se hicieren,
y a la Iglesia universal, evitando asi el peligro —muy real- de aislarse en si
misma...

- Guardan una sincera comunién con los Pastores que el Sefior ha dado a su
Iglesia y al Magisterio que el Espiritu de Cristo les ha confiado;

- No se creen jamas el Unico destinatario o el Unico agente de evangelizacion,
esto es, el Unico depositario del Evangelio...

- Se muestran universalistas y no sectarias;

- Creen cada dia en responsabilidad, celo, compromiso e irradiacion
misionera”. (33)

d) De los lideres comunitarios a los ministerios eclesiales

El crecimiento de que habla “Evangelii Nuntiandi”, sin lugar a duda se manifiesta
en la respuesta adecuada y eficaz que se dé a las multiples y variadas necesidades
que va experimentando la comunidad creyente. La responsabilidad la van
encarnando lideres distintos que surgen de la misma comunidad, ellos asumen
fielmente el peculiar momento histérico y los rasgos especificos del grupo local
o0 ambiental. Detectar y cultivar éstos lideres naturales sera una tarea pastoral
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delicaday de importancia decisiva para la cristalizacion de auténticos ministerios
laicales, al servicio de la Iglesia local. (34)

Las Conclusiones de Medellin son muy claras al respecto cuando afirman que “la
detecciony formacion de lideres deberan ser objeto preferente de la preocupacion
de parrocos y obispos, quienes tendran siempre presente que la madurez
espiritual y moral depende en gran parte de la asuncion de responsabilidades en
un clima de autonomia”. (35)

Ahora bien, no se debe olvidar que el servicio eclesial implica un carisma, y el
carisma unavocacion. Normalmente hablando, los dones o carismas del Espiritu
se revelan en la accién comunitaria de los lideres, cuyo trabajo o compromiso
apostolico, si es alentado y reconocido por la jerarquia, adquiere propiamente el
nombre de “ministerio”.

Podemos resumir lo dicho hasta ahora asi:

Carisma: Es todo don del Espiritu otorgado a una persona para beneficio de la
Comunidad.

Servicio: Es el ejercicio concreto de un carisma en la comunidad.

Ministerio: Es el reconocimiento por parte de la Comunidad de un carisma, y la
mision que se recibe para ejercerlo de manera mas o menos estable (36).

SEGUNDA PARTE

NUESTRO PROYECTO MINISTERIAL
CLARETIANO HOY

1. El ministerio eclesial de los religiosos

La mas pura tradicion teoldgica sobre la naturaleza de la Vida Religiosa aparece
explicita en el Vaticano Il cuando presenta los “consejos evangélicos” como “un
don divino que la Iglesia recibi6 de su Sefior”, (37) “para edificaciéon del Cuerpo
de Cristo”. (38) Aunque no pertenezca a la estructura jerarquica (ministerio
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sacerdotal) de la Iglesia, la Vida Religiosa “pertenece de manera indiscutible, a
su vida y santidad”. (39)

Por si la vida y santidad de la Iglesia consiste en ser ministerio salvador de
Comunién, significa que los religiosos deben considerarse “dones de Dios para
la comunidn de la Iglesia”. Con razén se ha escrito que “una lectura juiciosa del
Nuevo Testamento en busca de fundamentos para la vida religiosa nos lleva a la
conclusién evidente de que el ideal de la koinonia es lo esencial en el proyecto
religioso... En la medida en que la vida religiosa tome conciencia de que su valor
esencial es la comunidad, no como mera intencionalidad tedrica, sino como
realidad que se vive existencialmente todos los dias y en lugares muy concretos
como comunién de espiritus y de corazones, alin en las tareas mas ordinarias y
dispersas, podra tener la seguridad de que construye Iglesiay de que es diakonia,
es decir, un servicio de Iglesia como lo tnico que la justifica”. (40)

Teologicamente hablando hay que afirmar que la vida religiosa constituye un
verdadero ministerio en la Iglesia. Y esto es también verdad a nivel historico:
“la historia muestra que una de las funciones de los religiosos ha sido siempre
asegurar las tareas dificiles, misioneras y otras muchas que otros miembros de
la Iglesia no aceptan; ellos podian hacerlo gracias a la libertad de accion, a la
movilidad, al desprendimiento, potenciado por el celibato, su desarraigo con
respecto a la propiedad, su obediencia dentro de un cuerpo organizado”. (41).
Evangelii Nuntiandi, a su vez, corrobora éstas afirmaciones, cuando reconoce que
los religiosos “son emprendedores y su apostolado esta frecuentemente marcado
por una originalidad y una imaginacion que suscitan admiracion. Son generosos:
se les encuentra no raras veces en la vanguardia de la misién y afrontando los
mas grandes riesgos para su santidad y su propia vida. Si, en verdad, la Iglesia
les debe muchisimo”. (42)

Recordemos que la evangelizacién se hizo en América Latina por religiosos
en su inmensa mayoria, por no decir en totalidad, y que fueron ellos los que —
anticipdndose a las sabias disposiciones de “Ministeria Quaedam”- crearon
ministerios laicales especificos para atender pastoralmente las nuevas e
innumerables cristiandades. Tal es el caso de los “indios fiscales 0 mandones”
del siglo XVI, cuyos rasgos y detalles sorprendentes han sido estudiados
recientemente por los historiadores. (43) Este impulso evangelizador de los
religiosos comenzo a decaer palpablemente cuando, por seguir las normas del
Concilio de Trendo, los frailes tuvieron que abandonar sus puestos de vanguardia
para dejarlos a los clérigos seculares. (44)
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2. Ladimensién ministerial de nuestro carisma fundacional

En conformidad con todo lo anterior, nuestro Documentos Capitulares del 67
—maravillosos por la riqueza de su doctrina- sittan el origen de nuestro ser en la
Iglesia como un don de Dios a ella para el servicio y crecimiento de la misma en
el mundo. Al analizar la razén propia del carisma de un Instituto, “por el cual
éste se constituye fundamentalmente”, se dice que “es una especial donaciéon o
comunicacién de gracia que Dios hace a su Fundador para utilidad de la Iglesia,
en orden a la edificacién de ésta... Por el carisma les confia (a los Fundadores)
una mision en la Iglesia, como una obra de servicio a ésta, dentro del plan divino
de salvacién”. (45)

Esta mision eclesial debera ser cumplida no s6lo por el Fundador, “sino por
un grupo de personas que, dentro de la Iglesia, y a lo largo del tiempo, han de
constituir una especial comunidad fundada en la comunitariedad del carisma
y del servicio a la Iglesia que este carisma exige”. (46) La idea de “servicio
eclesial” aparece, entre los diversos elementos de nuestra vocacion claretiana,
como determinante, (47) hasta el punto de que las nuevas Constituciones
explicitamente la enumeran al tratar de fijar oficialmente la esencia y misién
de nuestro Instituto: “Profesamos gran amor y obediencia al Romano Pontifice,
a la Sede Apostdlica y a los Obispos. Ellos son los que nos confian el ministerio
apostolico y nosotros lo ejercemos en su nombre, en conformidad con nuestra
vocacion, para bien de todo el Cuerpo de Cristo, alli deseamos servir de buen
agrado, con fidelidad y generosamente; cooperando a la edificacién y desarrollo
de las Iglesias particulares, a todas las cuales profesamos entrafiable afecto”. (48)

3. ¢Cual es hoy nuestro proyecto ministerial claretiano?

Dentro de un plan de sana autocritica, preguntémonos ahora cémo estamos
Ilevando a cabo este servicio o diakonia eclesial, si la nueva dimensién ministerial
planteada hoy por la Iglesia cabe dentro de nuestro horizonte o proyecto religioso
de vida, y en qué medida este proyecto se esta realizando en medio de nosotros.
Las Constituciones dicen muy claro que enla empresa dela edificacion y desarrollo
de las Iglesias particulares “todos los Misioneros -clérigos y laicos- participando
de la misma vocacién somos convocados en una misma comunidad religiosa
por la gracia de Dios, vivimos idéntica misién y consagracion, participamos de
iguales derechos y obligaciones segun el propio carisma de cada uno y su cargo
peculiar dentro de la Congregacién”. (49)
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Dicho en otros términos, y situados en el contexto teoldgico de los nuevos
ministerios, deberiamos decir que nuestro proyecto misionero va a realizarse a
través de los ministerios, tanto jerarquicos como laicales, participando en los
primeros todos nuestros Sacerdotes, y en los segundos todos nuestros Hermanos.
Cualquier empefio unilateral, oscurecimiento, olvido o desinterés que se tenga
en la valoracién completa de éstos dos términos de nuestra diakonia eclesial,
pone en peligro el proyecto mismo evangelizador del Fundador y la realizacion
historica del Instituto.

Es un hecho innegable que la balanza ministerial entre nosotros -como en toda
la Iglesia, segun hemos visto en la primera parte- se ha inclinado de manera
sensible hacia lo jerarquico, y que lo sacerdotal ha monopolizado indebidamente
el amplio e infinito campo de los “servicios” apostdlicos. Con este proceder se
ha creado un ambiente poco propicio para encarnar plenamente, de hecho, “la
Congregacién de Ministerios” pensada y querida por el Fundador en su doble
vertiente jerarquicay laical.

Es preciso recordar aqui la declaracion del altimo Capitulo General del 73, que
con pocas palabras expone el puesto del Hermano dentro del plan apostolico
general del Instituto: “El Misionero Hermano pertenece a la Congregacién como
miembro en sentido pleno, en igualdad de derechos y obligaciones. Su presencia
en la comunidad apostdlico-claretiana realiza el plan original del Fundador: una
comunidad integrada por lo clerical y lo laical”. (50)

4. La vocacién del Hermano Claretiano a la luz de los nuevos
ministerios

a) Una controversia histérica

Hoy nadie podra negar que nuestro Instituto, desde sus origenes, estuvo integrado
por Sacerdotes o Clérigos, y Hermanos o Laicos, llamados al principio Ajudants, y
luego Coadjuntores, aludiendo a su caracter de Colaboradores. (51)

El problema surge cuando se ha querido precisar la naturaleza de esta
“colaboracién”. Se ha escrito, por ejemplo, como algo “incontrovertible” que
San Antonio Maria Claret “ordenaba la accion de los Hermanos al ministerio
sacerdotal misionero. No se trata de un Instituto genéricamente apostélico
donde cada uno, sacerdote o laico, ejerce un propio apostolado, colaborando
paralelamente al objeto comun, sino un Instituto sacerdotal en virtud de la
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ordenacion de toda la Congregacion al ministerio sacerdotal misionero, como
a su objeto primario. En esta perspectiva sacerdotal se inserta la obra propia
de los Hermanos Coadjuntores. Esto se deduce claramente del caracter central
que tiene el ministerium verbi de los sacerdotes en la configuraciéon de nuestro
Institutoy de las palabras citadas del fundador en que habla de sacerdotesy laicos
igualmente consagrados y ocupados en este ministerio, propio de sacerdotes.
Lejos de subordinar esto unas personas de otras, lo que hace es especificar mas
la vocacién del Hermano Coadjuntor, atribuyéndole, no una genérica vocacién
apostolica, sino una especifica vocacion misionera de colaboracion estrecha e
institucionalizada dentro del ministerio sacerdotal propio de la Congregacion”.
(52)

Varias observaciones podrian hacerse a esta manera de plantar el asunto. Entre
otras, preguntarnos si dicho planteamiento es en realidad fiel al proyecto de
Claret, de acuerdo a la eclesiologia de la época. Esto nos llevaria a un recurso
mas critico de las fuentes, lo cual escapa ahora a nuestras manos. Podria
también proponerse un ensayo de relectura y andlisis de las razones aducidas,
de cara al nuevo planteamiento ministerial propuesto hoy por la Iglesia. De
momento nos interesa detenernos en las siguientes observaciones, que hacen
eco de inquietudes y criticas ya formuladas en circulos de reflexion, proyectos y
documentos diversos.

En primer lugar, si fuera cierto que “la obra propia de los Hermanos Coadjuntores
solo se inserta en una perspectiva sacerdotal, en virtud de la ordenacién de toda
la Congregacion al ministerio sacerdotal misionero”, tenemos que concluir
gue nuestros Hermanos siempre serdn un raro apéndice laical, extrafio por
naturaleza y mision al fin mismo del Instituto. Ahora bien, el error esta en
afirmar que los Hermanos se insertan en una perspectiva sacerdotal, en vez de
decir que se incorporan en una perspectiva ministerial laical (diversidad), desde
un proyecto comun de Vida Religiosa apostélica (unida). Las Constituciones son
muy claras en este punto fundamental cuando afirman que todos los Misioneros,
clérigos y laicos, “constituimos en la Iglesia un Instituto religioso verdadera y
plenamente apostolico con el fin de dilatar e ir llevando a la perfecciéon el Reino
de Dios mediante el servicio de la Palabra”. (53)

En segundo lugar, hoy nadie se comprometeria a sostener en teologia, con
argumentos serios, que el “ministerium verbi” sea un monopolio sagrado del
ministerio sacerdotal. Los hechos de la historia, por otra parte, demuestran que
el peso de lo cultual ha recaido sobre lo sacerdotal, y en cambio el anuncio y
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proclama de la Palabra salvadora se ha centrado mas en el carisma profético y
misionero.

Finalmente, el concebir la naturaleza del Hermano Claretiano como una “vocacion
especifica misionera de colaboraci6on estrecha e institucionalizada dentro
del ministerio sacerdotal propio de la Congregacion”, revela una concepcion
ministerial estrecha, centrada Uunicamente en lo sacerdotal, concepcion desde
todo punto de vista hoy superada. Nosotros debemos entender la presencia
del Hermano en nuestro Instituto, como la presencia de un religioso llamado y
comprometido, e igual que los sacerdotes, con el servicio misionero de la Palabra,
servicio que en los Hermanos no es jerarquico sino laical, pero tan valido éste
como aquél, y tan necesario el uno como el otro para llevar adelante la misién y
empresa comun del anuncio y construccion del Reino. Este planteamiento encaja
perfectamente en las preocupaciones actuales de la Iglesia.

b) Ladoctrina de Evangelii Nuntiandi

En este trascendental documento, Pablo VI traza unas lineas clarificadoras sobre
esa “realidad rica, compleja y dindmica que comporta la evangelizacion”. (54)
Aqui nos interesa sobre todo el capitulo VI, en que se habla directamente sobre
los “agentes de la evangelizacion”.

Ante la pregunta ¢quién tiene la mision de evangelizar?, el Papa responde a la
Iglesia entera, y lo corrobora con un texto del Vaticano Il: “La Iglesia entera es
misionera, la obra de evangelizacion es un deber fundamental del Pueblo de
Dios”. (55) Y el Papa agrega un poco mas adelante: “la comprobacién de que
la Iglesia es enviada y tiene el mandato de evangelizar a todo el mundo, deberia
despertar en nosotros una doble conviccién.

Primera: evangelizar no es para nadie un acto individual y aislado, sino
profundamente eclesial. Cuando el mas humilde predicador, catequista o pastor,
en el lugar més apartado, predica el Evangelio, redne su pequefia comunidad
0 administra un sacramento, aun cuando se encuentra solo, ejerce un acto de
Iglesia y su gesto se enlaza mediante relaciones institucionales ciertamente, pero
también mediante vinculos invisibles y raices escondidas del orden de la gracia, a
la actividad evangelizadora de toda la Iglesia...

De ahi, la segunda conviccion: si cada cual evangeliza en nombre de la Iglesia,
gue a su vez lo hace en virtud de un mandato del Sefior, ningln evangelizador
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es el duefio absoluto de su accion evangelizadora, con poder discrecional para
cumplirla segun los criterios y perspectivas individualistas, sino en comunién
con la Iglesia y sus pastores”. (56)

Pero en esta empresa comin, hay tareas diferenciadas, afirma claramente
Evangelii Nuntiandi, (57) y a esta diversificacién responde la multiplicidad de
ministerios y servicios existentes en la misma Iglesia, sean éstos jerarquicos,
como puramente laicales:

“Es cierto que al lado de los ministerios con orden sagrado en virtud de los
cuales algunos son elevados al rango de pastores y se consagran de modo
particular al servicio de la comunidad, la Iglesia reconoce un puesto a
ministerios sin orden sagrado pero que son aptos a asegurar un servicio
especial ala lglesia”. (58)

Esta afirmacién fundamental del Papa depende del presupuesto siguiente:
“los seglares también pueden sentirse llamados o ser llamados a colaborar
con sus pastores en el servicio de lacomunidad eclesial, para el crecimiento
y la vida de ésta, ejerciendo ministerios muy diversos seglin la gracias y
los carismas que el Sefior quiera concederles”. (59)

El Papa subraya, finalmente, que “tales ministerios, nuevos en apariencia
pero muy vinculados a experiencias vividas por la Iglesia a lo largo de su
existencia... son preciosos para la implantacion, la viday el crecimiento de
la Iglesia y para su capacidad de irradiarse en torno a ella y hacia los que
estan lejos”. (60)

5. Algunas pistas de accion
a) Observacioén general

A esta altura de nuestra reflexion, mas de uno querra preguntarnos: “4Cuél es, en
definitiva, la formula que resuelve y clarifique de una vez por todas, la naturaleza
y mision del Hermano Claretiano™?... Debemos dejar muy claro que nunca ha
sido objetivo nuestro encontrar y ofrecer “férmulas”, sino intentar descubrir
algunas pistas que nos pongan en camino de reflexién y accion permanente,
asumiendo en este caminar los logros de la experiencia e inteligencia viva de la
Iglesia.
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Asentadas estas premisas, podemos afirmar ahora que nadie negar laimportancia
fundamental y decisiva que para la figura actual del Hermano Claretiano tiene
la nueva vision ministerial de la Iglesia, y que seria desde todo punto de vista
lamentable que el simple laico pueda tener un campo de accion apostolico,
mucho més rico y atrayente que el ofrecido hoy a un laico consagrado, es decir, a
un Religioso Misionero no clérigo!

Una pista segura, por consiguiente, para revitalizar la figura actual del Hermano,
estaria en replantear su vocacién dentro del nuevo contexto ministerial aqui
apenas esbozado. En segundo lugar, y estrechamente unido a lo anterior, se
tendria que profundizar més la naturaleza del ministerium verbi, sobre lo cual
habria mucho que decir desde el punto de vista biblico, desde la reflexion teoldogica
y actuales inquietudes pastorales de la Iglesia.

La expresion “ministerium verbi” se presenta muy explicitamente como
algo caracteristico del “servicio misionero claretiano a la Iglesia. Pero
desafortunadamente se ha convertido en un “slogan” mas y no se le ha prestado
la debida atencién o profundizacién doctrinal correspondiente. ¢Qué trasfondo
biblico tiene, por ejemplo, la Palabra, cual es su puesto o transcendencia en la
Historia de Salvacion y qué alcances tendria, a la luz de esa revelacién, nuestro
“ministerium verbi” para el momento actual de la Iglesia?

No seréa facil encontrar respuestas adecuadas, porque entre nosotros falta toda
una Teologia de la Palabra que ilumine y cuestione mas nuestro proyecto comun
claretiano, y que abarque tanto el ministerio jerarquico o sacerdotal, como
el ministerio laical. De acuerdo a estas aclaraciones, pensamos que al menos
tres pistas de accién deberiamos programar, a propdsito de la figura actual del
Hermano:

- Potenciar el proyecto comunitario de vida (unidad).

- Valorar més nuestra diversificaciéon ministerial (diversidad)

- Coordinar una pastoral vocacional, fundamentada en las realidades anteriores:
la comunidad toda entera como “signo” que interpela, y “testimonio” que atrae
y convence.

b) EI proyecto comun claretiano de vida

La justa preocupacion por redescubrir la vocacion especifica del Hermano en
nuestro Instituto, puede llevarnos a un peligro muy real: fijarnos exclusivamente
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en lo que lo distingue -como laico- de los demas miembros -sacerdotes-, y
reivindiquemos unilateralmente todos los derechos perdidos. Esta manera de
proceder hace que la balanza del pensamiento se incline hacia un extremo y nos
lleve a olvidar el término opuesto.

Es preciso, pues, que nos situemos en primer lugar, en lo que es igual para todos
los miembros del Instituto, en lo que converge esencialmente como soporte o
fundamento comun del proyecto religioso de vida. La naturalezay alcance de este
proyecto claretiano de vida estan muy claros para nosotros en las Constituciones,
sobre todo en los niimeros correspondientes a la “Constitucion Fundamental”.
El nimero 7, ya anteriormente transcrito, enuncia en pocos pero fundamentales
términos, la vocacion, consagracién y misién que por igual abriga a todos los
miembros de nuestro Instituto “verdadera y plenamente apostdlico

- Cuyo fin es el de dilatar e ir llevando a la perfeccion el Reino de Dios
- Mediante el servicio de la Palabra”.

La vocacién y consagracion religiosa lleva por naturaleza una orientacién
y compromiso comunitarios, y solamente desde esa perspectiva la mision
apostolica tendra sentido y realizara su finalidad eclesial: construir comunién
desde la comunidad. En realidad no hay comunioén, en el sentido biblico del
término, sin comunidad, ni comunidad sin comunién. Por este motivo el
proyecto claretiano deviene un proyecto esencialmente comunitario, al servicio
del cual estan todas las personas, convocadas por el mismo Sefior y consagradas
por el mismo Espiritu, para construir su Iglesia.

La mision o ministerio eclesial no se puede desligar de la consagracion, ni ésta
de la vocacion personal. Todas son fases de un mismo don que los engloba como
carisma del Espiritu para bien y crecimiento de su Iglesia. Algunos definen
justamente el carisma, en su sentido mas amplio, como el llamamiento de Dios
dirigido a cada uno para que realice un determinado servicio en la comunidad, y
que le capacita al mismo tiempo para realizarlo. (61) No hay duda de que existe
una conexién tan intima entre carisma, vocacién y servicio, que a veces podemos
hasta identificarlos. En 1Cor 12, 4-6 alternan los “carismas” con los “servicios”;
y en Rom 11, 29 y 1Cor 7, 7 .17 con “vocacidn”. Los carismas y la vocacion son
presupuestos para los servicios. (62)

Esta unidad fundamental entre vocacién, carisma y ministerio aparece en
nosotros evidente, si confrontamos el ministerium verbi de nuestro proyecto
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apostolico, con la comunidad de vida de nuestro proyecto religioso. Llevar
adelante con profunda seriedad personal este proyecto comunitario de fe, de
fraternidad, esperanza y trabajo, es ya en si encarnar las exigencias profundas
del “ministerium verbi”. Al construir en nosotros mismos comunidades de fe,
de amor y en culto, construimos la Iglesia-Comunién. Y al construir la Iglesia-
Comunion, la Palabra “acontece” como realidad salvadora, Palabra eficaz que nos
convoca y aglutina con la fuerza del Espiritu.

Aqui no vamos a detenernos sobre la importancia y necesidad que hay de recrear
entre nosotros la comunidad local. Sobre esto el Ultimo Capitulo General del 73
ha dado orientaciones magnificas. Aqui nos interesa subrayar que el Hermano
Claretiano entre de lleno en el “ministerio” de la construccién de esta Iglesia-
Comunidad, y que nada ni nadie debe entorpecer o aminorar su real aporte, como
auténtico religioso que es, en dicho proyecto comunitario.

Mas aun, deberia decirse que en la medida en que todos los claretianos -sobre
todo sacerdotes- nos empefiemos en crear y facilitar el “espacio necesario”
para la confianza, la creatividad responsable y una mas rica participacion laical
del Hermano en nuestra vida comunitaria interna, en esa medida estaremos
contribuyendo a que pueda descubrir mas nitidamente su auténtico y diversificado
aporte ministerial en el anuncio misionero del Reino.

¢) La diversificacion ministerial en nuestro Instituto

Una mentalizacion a fondo sobre los ministerios laicales, sus funciones, variedad
e importancia evangelizadora, no podra hacerse bien sin profundizar en una
eclesiologia de los carismas, por una parte, y sin comprometer a los mismos
sacerdotes, por otra parte, en el estudio, reconocimiento y programacion conjunta
de planes apostoélicos que respeten y tengan en cuenta ésta diversificacion
ministerial.

Uno de los obstaculos més serios que en este camino se encuentra no estd sélo en
la poca motivacion o creatividad apostoélica de los Hermanos, sino también en la
atmosfera fuertemente clerical, cuyo monopolio ministerial deja poco o ningin
sitio a los servicios igualmente validos y urgentes del laico para la edificacién de
la Iglesia en el mundo de hoy.

Sobre este punto H. Kiing ha escrito con sobrada razén: “El hecho de que, durante
largo tiempo, en la Teologia catdlica y en la Iglesia no se haya prestado apenas
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atencion, tanto desde el punto de vista tedrico como préctico, a la estructura
carismatica de la Iglesia, se debe principalmente a ese clericalismo y juridicismo
tantas veces censurado por los Padres conciliares en las discusiones De Ecclesia.
La actitud clericalista solo sabe ver iniciativa y actividad propias y decisivas en el
cleroy no en todos los miembros del Pueblo de Dios. Y el pensamiento juridicista
desconfia profundamente frente a la accién -no reglamentada de antemano- del
libre Espiritu de Dios, que sopla en la Iglesia donde y como le place”. (63)

Detectar en concreto estos carismas, y por consiguiente asumir las nuevas
formas ministeriales que el Hermano puede y debe encarnar hoy en la Iglesia, en
realidad es algo no determinable a priori de manera exhaustiva. Hemos repetido
hasta la saciedad, que los ministerios existen para la Iglesia-Comunién, para
su servicio, crecimiento y vitalidad. Por este motivo no se trata de organizar o
crear ministerios para luego tener comunidades, sino mas bien de vivir atentos
a los grupos humanos, y tratar de responder desde sus necesidades con nuestra
diakonia claretiana.

En el caso de los Hermanos, esta dimensién y riqueza ministerial se encuentra
en un estado aun embrionario por las razones anteriormente dichas. Quien
piense, por ejemplo, que ayudar al sacerdote a repartir comunién en la Iglesia,
los domingos, sea la maxima colaboracién o expresion posible de su ministerio
laical en la Congregacion, esta en un lamentable error. Como pistas interesantes,
el Papa enumera en “Evangelii Nuntiandi” algunos servicios, en los cuales el laico
(consagrado o no) podria desempenar eficazmente una acciéon evangelizadora:

- “Catequistas

- Animadores de la oracion y el canto

- Cristianos consagrados al servicio de la Palabra de Dios

- Asistencia a los hermanos necesitados

- Jefes de pequefias comunidades

- Responsables de movimientos apostolicos u otros responsables”. (64)

Sin excluir muchas posibilidades, creemos que tenemos aqui una pista muy
oportuna para ampliar y enriquecer el horizonte ministerial del Hermano. Nos
referimos a los “cristianos consagrados al servicio de la Palabra”. El ministerium
verbi de nuestro proyecto apostélico claretiano es un proyecto comun que incluye
igualmente al Hermano, como se dijo antes. Pero de este modo pareciera que no
tuviéramos conciencia, ante la preparacién tan relativamente pobre que se le da
al Hermano entre nosotros.
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De esta competencia o preparacion no nos exime los carismas del Espiritu, sino
todo lo contrario, ellos se constituyen en una exigencia cada vez mayor de estudio
y reflexion permanente. “Para los agentes de la Evangelizacion —dice el Papa-,
se hace necesaria una seria preparacion. Tanto mas para quienes se consagran
al ministerio de la Palabra. Animados por la conviccion, cada vez mayor de la
grandezay riqueza de la Palabra de Dios, quienes tienen la misién de trasmitirla
deben prestar gran atencién a la dignidad, a la precisién y a la adaptacion del
lenguaje. (65)

Segun este contexto, no se ve por qué en los programas de formacion teoldgica
excluimos los Hermanos, como si el estudio serioy metddico de la Palabrarevelada
fuera patrimonio exclusivo del ministerio sacerdotal. Este hecho es tanto mas
criticamente e insolito, si tenemos en cuenta las normas tan explicitas y exigentes
de las Constituciones que mandan a los Hermanos “perfeccionen diligentemente
su formacion para estar siempre dispuestos a desempenar eficazmente sus cargos
y ministerios”! (66)

d) Hacia una programacién vocacional conjunta

Cualquier interés vocacional, cualquier programa o proyecto, por muy pensado y
financiado que esté, sino parte de un esfuerzo conjunto previo por cuidar, actualizar
y enriquecer las vocaciones laicales que ya tenemos, los Hermanos profesos, el
logro de éxito sera muy reducido. Faltarian los “modelos de identificacion”, los
ejemplos de vida que tanto interpelan a los jévenes, el testimonio vivo que atrae
y convence.

A este propésito dice Evangelii Nuntiandi: “Se ha repetido frecuentemente en
nuestros dias que este siglo tiene sed de autenticidad. Sobre todo con relacion a
los jovenes, se afirma que éstos sufren horrores ante lo ficticio, ante la falsedad
y que ademas son decididamente partidarios de la verdad y la transparencia.
A estos “signos de los tiempos” deberia corresponder en nosotros una actitud
vigilante. Tacticamente o a grandes gritos, pero siempre con fuerza, se nos
pregunta: ¢;Creéis verdaderamente en lo que anuncidis? ¢Vivis lo que creéis?
¢Predicais verdaderamente lo que vivis? Hoy méas que nunca el testimonio de
vida se ha convertido en una condicién esencial con vistas a una eficacia real de
la predicacién”. (67)

En la pastoral vocacional esto es verdad meridiana. El llevar adelante nuestro
proyecto claretiano de vida, y poner en ello todo nuestro empefo de fidelidad
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inquebrantable al Espiritu, y de creatividad al mismo tiempo en nuestras
repuestas de servicio e integracion comunitaria, es ya lanzar los fundamentos
de unasdliday esperanzadora pastoral vocacional, pues estaremos posibilitando
gue nuestro Instituto sea signo vivo y atrayente hoy en la Iglesia.

Es verdad que “nadie escoge, ciertamente, hacerse religioso con el fin de
convertirse en signo. No obstante, esa es la consecuencia de un proyecto que
trasciende en sus afectos, al que lo vive con toda lealtad”. (68) El gran reto,
pues, que ahora se nos presenta, es el siguiente: ;Somos capaces de presentar
un Instituto vivo, profundamente unido en el Espiritu, y diverso en sus carismas
ministeriales? La nueva figura del Hermano Claretiano, tal como la hemos
planteado aqui, no vendra propiamente y de manera significativa de los posibles
nuevos aspirantes, sino de los mismos Hermanos que ahora tenemos. No decimos
de “todos” los Hermanos, porque seria una utopia. De todas maneras creemos
gue aln estamos a tiempo para iniciar un plan general conjunto que abarque, en
lineas generales, los siguientes datos:

- Investigar el estado actual de los Hermanos en todo el Instituto: (NUmero,
edad, preparacion recibida, servicios que actualmente prestan, e integracion
en la pastoral provincial).

- Como han funcionado las llamadas “comisiones mixtas de Hermanos”:
(Logros, dificultades, programas).

- Enlos programas sobre la formacion de nuestros estudiantes, qué integracion
ofrecen para la aceptacion adecuada de nuestros Hermanos, y qué atencion
especifica se le presta en cuanto a la diversificaciéon ministerial se refiere.

El lograr estos datos, con serenay exigente objetividad, nos ayudara a programar
algo que responda al marco de lo real y lo posible. De esta manera tendremos
mas seguridad de éxito y eficacia en la puesta en marcha entre nosotros de la
Teologia y Pastoral de los nuevos ministerios eclesiales.

CONCLUSIONES

1° El ministerio de la Iglesia, visto desde la perspectiva teoldgica del Vaticano
I1, nos permite afirmar que lo primero y fundamental no es la Jerarquia,
a la cual se suma después el Pueblo de Dios. Lo primero y fundamental
es el Pueblo de Dios en su totalidad, en el cual el “ministerio jerarquico”
tiene un papel y una funcion especial e importante, pero dentro de una
globalidad mayor, la Comunidad entera.
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Si nos situamos en los origenes, con el fin de redescubrir los rasgos
ministeriales de esta comunidad naciente, vemos que los testimonios
existentes son fraccionarios y no nos permiten reconstruir una imagen
precisa de todo el tinglado ministerial. Sin embargo una cosa es clara: las
riguezas de ministerios y servicios que entonces existia. Por otra parte
las comunidades primitivas no estaban atadas a ningiin esquema rigido
preestablecido, sino que gozaban mas bien de cierta espontaneidad para ir
buscando a las necesidades soluciones adecuadas.

La polarizacion clerical que posteriormente sufrieron los ministerios
eclesiales, se puede explicar aduciendo multiples causas, tanto
socioculturales, como politicas y teoldgicas, cuyo momento mas
significativo lo encontramos en el Concilio de Trento, a propésito de la
Reforma.

El Concilio Vaticano II significa un fuerte viraje en el redescubrimiento
ministerial de la Iglesia: de la Iglesia que nace, crece y se consolida
fundamentalmente como misterio de Comunioén, y que al concretizarse
localmente da origen a lacomunidad de fe, de amor, de culto y de multiples
dones o servicios que el Espiritu reparte entre todos los creyentes con
prodigalidad infinita.

Por esta razén se puede decir que “la Iglesia es una comunidad construida
por un gran nimero de servicios”. Unos son los servicios jerarquicos,
otros son los servicios no jerarquicos, es decir laicales. Estos Gltimos son
hoy reconocidos oficialmente como aptos “para la implantacion, la vida y
el crecimiento de la Iglesia”. No se trata, pues, de suplantar las funciones
0 poderes jerarquicos, sino de equilibrar la balanza eclesial en lo que a
responsabilidades, ministerios y carismas se refiere.

No se debe mirar Ginicamente al pasado. Esta mirada debe ser completada
con “la atencion a las necesidades actuales de la humanidad y de la
Iglesia”. (69) Los ministerios eclesiales también deben ser ministerios
del mundo y de su porvenir humano. Este porvenir es inseparable de las
ansias de unidad y de comunion, a las cuales Dios da respuesta historica
fundando la Iglesia, pues ella es en Cristo como un sacramento, “0 signo e
instrumento de la unidén intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano”. (70)
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El papel que la Vida Religiosa tiene que jugar ahora es de trascendental
importancia, no sélo porque ella es ya en si un auténtico ministerio
eclesial (don del Espiritu para la vida y crecimiento de la Iglesia), sino
también porque la audacia y creatividad de que hizo gala en otras épocas
son reclamadas hoy por la misma Iglesia para la recta programacion y
feliz cristalizacién de los nuevos y urgentes ministerios laicales.

La dimension ministerial no jerarquica de la Vida Religiosa “recobra
interés precisamente en el momento en que, de una parte, los poseedores
de los ministerios se interrogan sobre la validez de la costumbre que
tiende a concentrar en ellos poderes y funciones, y, de otra parte, como
fruto de una lenta maduracion, nacen por todos lados, las llamadas a
una mayor participacion no clerical y hasta femenina en el “servicio de la
comunidad””. (71)

En el proyecto ministerial claretiano esta participaciéon laical aparece
encarnada en la presencia del Hermano. Su figura, sin embargo, no
aparece muy clara entre nosotros porque la identidad de su vocacion,
de hecho, se encuentra desdibujada por el fuerte monopolio sacerdotal
vigente, de una parte, y de otra, por la poca o casi nula preparacion exigida
y dada a los laicos consagrados en nuestro Instituto.

El niimero 7 de las Constituciones arroja sobre el particular suficiente
luz para resituar al Hermano Claretiano en nuestro “Instituto religioso
verdadera y plenamente apostélico”. En él todos -clérigos y laicos-
participamos de la misma vocacion, consagracion y mision, participamos
de iguales derechos y obligaciones (unidad de vida), segln el propio
carisma de cada uno y su cargo peculiar dentro de la Congregacion
(diversificacion ministerial).

Debemos, pues, entender la figura del Hermano en nuestro Instituto,
como la presencia de un religioso llamado y comprometido, al igual que
los sacerdotes, con el servicio misionero de la Palabra, servicio que en
los Hermanos no es jerarquico, sino laical, y tan necesario el uno como
el otro para llevar adelante la misiéon y empresa comun del anuncio y
construccién del Reino. Este planteamiento encaja perfectamente en las
preocupaciones actuales de la Iglesia, reflejadas en Evangelii Nuntiandi.
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Lavocacién, consagraciony misién eminentemente apostélica de que goza
el Hermano Claretiano, sélo podran explicitarse, crecer y adquirir fuerza
y consistencia propias, en la medida en que se le exijan compromisos mas
directamente apostolicos y evangelizadores, se le prepare adecuadamente
para ellos y se le acompafie 0 asesore en sus experiencias pastorales.
Con sobrada razéon recordaba el ultimo Capitulo General del 73 que
“todo Claretiano Hermano deber tener aptitud y mostrar una plena
disponibilidad para el apostolado de la Congregacién, y ésta tiene el deber
de capacitarlo y el derecho de contar con él para llevar a cabo su misién”.
(72)

Ya paso el tiempo en que se podia decir que el Hermano es también un
apostol en sus labores domésticas, y que su “ayuda” o “colaboracion
institucionalizada a los misioneros” daba pleno sentido a su vida. Hoy
deberiamos decir que el Hermano no sélo tiene una dimensién doméstica
-al construir junto con los sacerdotes la Iglesia-Comunidad local, en
fraternidad, oracién y esperanza- sino que también debe empefarse
decididamente en el anuncio misionero de las Palabra, desde su peculiar
condicidn laical aprovechando las nuevas posibilidades de servicio o
diakonia perdidas por la Iglesia.

El “ministerium verbi”, en nuestro carisma, tiene una perspectiva
eminentemente evangelizadora o apostélica. En este sentido los Hermanos
tendran que adentrarse mas en esta linea de la “misién o envio”, asumir
sin miedo responsabilidades y abrir nuevos derroteros ministeriales en la
Iglesia. Que éstos derroteros o nuevas posibilidades no son pura utopia, lo
comprueban las notables experiencias que en diversos campos de la Iglesia
se estan llevando a cabo en nuestros dias. La experiencia, por ejemplo,
de los “Delegados de la Palabra” en Honduras, puede constituirse para
nosotros en verdadero reto ministerial. (73)

Una fuerte vivencia comunitaria y un empefio evangelizador mas explicito
daran al Hermano actual una razén mas clara de su proyecto religioso-
apostolico, y aumentara la motivacion en orden a tomar con seriedad una
preparacién o estudio permanente de Biblia y Teologia, amén de otras
disciplinas pastorales. En este estudio debera incluirse, sin lugar a duda,
una Eclesiologia de los Carismas y una seria y profunda Teologia de la
Palabra.
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NOTAS

J.M.R. Tillard, El proyecto de vida de los religiosos, Madrid 1975, p. 377

“;Qué pensar de esta pertenencia de la vida religiosa a los “ministerios” no
jerarquicos? La cuestion es interesante, sobre todo hay, cuando en todas partes se
agrava el problema del ministerio y de su diversificaciéon. Todos sentimos que es
necesaria una descongestiéon. Sin hablar todavia de los servicios especificamente
pastorales que no han cesado de realizar ;no representarian los religiosos y religiosas
una piedra de toque para la percepcion, por la Iglesia, de una forma privilegiada de
su ministerio? ;Un retorno a la situacion mas espontanea de la Iglesia naciente?” J.
M. R. Tillard, obra citada, pp. 378-379.

V. gr. G. Kehrer, “Cambios sociales y estructuras ministeriales”, en Concilium n° 74
(1972) 9-18. Para ampliar este campo, ver R. De Roux, “Reflexiones sociologicas
sobre el actual ejercicio del ministerio sacerdotal”, en Theologica Xaveriana 25
(1975) 41-48.

Ver, por ejemplo, A. Parra y Colaboradores, “Hacia una reestructuracion de los
ministerios” eclesiales, en Theologica Xaveriana 25 (1975) 21-22; S. Buitrago,
“ldentidad y ubicacién de los diversos ministerios en la Iglesia. Sintesis teoldgica
de los ministerios jerarquicos y laicales”, en Renovacion Pastoral y Nuevos
Ministerios. Bogota 1975, pp. 39-62; A. Ramirez, “Sintesis sistematica catdlica
sobre la propia identidad de los ministerios carismas en la Iglesia catdlica”, en
Ministerios Eclesiales en América Latina, Bogota 1976, pp. 78-102.

H. Legrand, “Los Ministerios: ensayo de analisis del estado de las grandes lineas
de investigacion en la teologia catolica”, en Pro Mundi Vita, n°50 (1974) 7; para
el conocimiento de la reflexiéon en el campo no catdlico, ver J. L. Gonzalez, “Los
ministerios en la Iglesia protestante”, en Ministerios Eclesiales en América Latina,
pp. 106-120; B. Moss, “Cuestiones que actualmente se discuten en las Iglesias no
romanas respecto a los ministerios”, en Pro Mundi Vita, n° 50 (1974) 82-84.

Y. M. Congar, Un Pueblo Mesianico. La Iglesia Sacramento de Salvacién. Salvacion
y Liberacion, Madrid 1976, pp. 89 y 92-93.

LG,9b

Y. Congar, obra cit., pp. 106-107
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Cfr. Y. Congar, Ministeres et Communion Ecclésiale, Paris 1971, p. 23; ver también,
del mismo autor, “Quelques problémes touchant les ministéres”, en NRT 93 (1971)
785-800; J. M. Castillo, “;Comunidad activa y responsables, solucién del problema
de los ministerios?”, en Selecciones de Teologia n°52 (1974) 274-278.

Cfr. LG, 4

Cfr. LG, 8

LG, 3

LG, 7

Ef. 4, 11-12

LG, 1

M. Useros, Cristianos en Comunidad, Salamanca 1970, p. 11

Véase, por ejemplo, laobramas completasobre el tema: Le ministére et les ministeres
selon le Nouveau Testament. Dossier exégetique et réflexion théologique, Paris
1974, pp. 541; ver también M. Houdijk, “Reciente discusion sobre los fundamentos
neotestamentarios del ministerios sacerdotal, en Concilium n°80 (1972) 573-583; R.
Laurentin, “La crisis actual de los ministerios a la luz del Nuevo Testamento”, ibid.,
443-455; R. Lemaire, “De los servicios a los ministerios. Los servicios eclesiales en
los dos primeros siglos”, ibid., 471-486; B. Villegas Mathieu, “Los ministerios en el
Pueblo de dios. Sintesis biblica”, en Ministerios Eclesiales en América Latina, pp.19-
45; D. Kapkin, “Fundamentos biblico-patristicos de los ministerios”, en Renovacion
Pastoral y Nuevos Ministerios, pp. 15-21; J. Colson, “Designation des ministres
dans le N. Testament”, en La Maison Dieu, n°102 (1970) 21-29; A. Parra, “Notas
esenciales de los ministerios en el Nuevo Testamento”, en Renovaciéon Pastoral
y Nuevos Ministerios, pp. 23-37; J.M, Mckenzie, “’Estructuras ministeriales en
el N. Testamento”, en “Concilium, n° 74 (1972) 19-30; K. H. Schelkle, “Servicio y
ministerio en las Iglesias de la época neotestamentaria”, en Concilium n°43 (1969)
361-374.

Cfr. Villegas Mathieu, art. Cit., pp. 26-27.
A. Lemaire, art. Cit.,p. 485; “En sintesis podriamos decir que el Unico ministerio

apostdlico sacerdotal y jerarquico derivado de Jesucristo, fue ya en la primera
existencia de la Iglesia objeto de una evolucion que debe ser tenida en cuenta, al
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buscar una orientacion original y normativa de nuestros ministerios actuales”: A.
Ramirez, art. Cit., p. 90. Referente a la época patristica, ver el sugestivo estudio
de C. Giaquinta, “Servir al Pueblo de Dios. Estudio de pastoral patristica para una
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29-32; R. Poblette, “Formas ministeriales en la Iglesia de Chile”, ibid., 36-38;
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religiosos en América Latina”, Pro Mundi Vita, n°50 (1974) 82-84; J. Comblin,
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al n°58 de la Exh. Evangelii Nuntiandi”, en Medellin n°8 (1976) 527-533.
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n°2 (1975) 181-206.
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Vita n°50 (1974) 85-87.

Cfr. Renovacion Pastoral y Nuevos Ministerios, p. 157
LG, 43
LG, 45
LG, 44

H. Uribe, “La Vida Religiosa y los Ministerios”, en Renovacion Pastoral y Nuevos
Ministerios, pp. 145 -146

J. Leclercq, “La influencia de los religiosos en la animacién espiritual de nuestro
tiempo” en Presencia de los religiosos en la nueva sociedad, Madrid 1973, p. 127

Evangelii Nuntiandi, 69

Los indios fiscales y muchachos catequistas fueron auténticos ministerios laicales
de indios para servicio de los mismos indios. El fiscal debia reunir a los indios
en la Iglesia para la ensefianza del catecismo, vigilar su asistencia a los divinos
oficios, castigar a quienes no llegaban sin causa justificada. Se encargaba ademas,
de la custodia de la Iglesia y de los objetos del culto, anunciaba al doctrinero las
enfermedades de gravedad, las defunciones y nacimientos, denunciaba los vicios
publicos y desenmarafiaba las complicadas uniones irregulares y poligamias de los
indios para prepararlos al matrimonio canénico. En los pueblos que carecian de
misioneros fijos, los suplia, en cuanto era posible, ocupandose del mantenimiento de
los templos, registrando bautizos, ayudando a bien morir, enterrando a los muertos,
anunciando las fiestas y ensefiando el catecismo, rezando el rosario, etc. Ademas
de los indios fiscales, estaban los llamados muchachos o catequistas: colaboradores
del doctrinero y del fiscal para el ministerio evangélico; los indios mas inteligentes
y habiles eran especialmente preparados pedagdgicamente para ser animadores
de sus compafieros. Para més detalles de éstos ministerios, ver a J. De Lara, “Los
indios fiscales. Su participacién en los ministerios eclesiasticos durante el siglo XVI
en Nueva Espafia”, en Ministerios Eclesiales en América Latina, pp. 153-174.
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Cfr. R. Gbmez Hoyos, “Los ministerios en la Iglesia Colombia en los siglos XVI-
XVI11”, en Renovacion Pastoral y Nuevos Ministerios, pp. 63-83.
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La Vida Religiosa en Puebla
Desafios?'®

nestudioserio delas Conclusiones finales de Puebla sobrelaVida Consagrada
U no puede hacerse al margen del contexto real de expectativas que se vivieron
sobre dicho tema en torno a la misma celebracion de la 111 Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano. Tampoco podra hacerse un analisis valido de
los resultados obtenidos, si no se parte de una dimension profunda de fe en la
fuerza del Espiritu que nos impulsa a vivir una comunién sincera con nuestros
pastores, y nos invita ya a la aceptacién optimista de las directrices globales que
van amarcar, en los préximos afios, la ruta evangelizadora de la Iglesia peregrina
en América Latina.

Nuestro comentario se dividird en tres partes: en la primera trataremos de
presentar un breve resumen de las tendencias e inquietudes que se formularon
a través de medios diversos, respecto al hecho eclesial de la Vida Religiosa y su
contribucion especifica a la evangelizacion de este continente.

En la segunda parte veremos lo que de hecho traen las Conclusiones de Puebla
sobre los Religiosos. Intentaremos resumir los diversos apartados internos con
el fin de dar una visién esquematica de conjunto. Reduciremos el material, sin
traicionar el pensamiento.

Finalmente, trataremos de subrayar las lineas claves de los datos obtenidos,
abiertos siempre a las nuevas perspectivas o desafios que Puebla nos ofrece, y que
todos los Religiosos tendremos que vivir con el dinamismo de nuestra esperanza
y con la fidelidad suprema de nuestra entrega total a Cristo y a la edificacion de
su Reino.

16 Jorge Ivan Castafio Rubio. Texto escrito siendo Superior Provincial de los Claretianos
de Medellin. Publicadoen Separatade MedellinVol. V Nos. 17-18, marzo- junio de 1979.
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Lavidareligiosa en Puebla. Desafios

I. Un Mundo de Tendencias y Expectativas

Es sabido que el Documento de consulta (DC) provoc6é muchas y variadas
reacciones y cre6 un clima eclesial de profundo interés y preocupacion por la
marcha, orientacién y contenido final del trabajo de Puebla. Este fendmeno era
previsible, pues el documento citado tenia como objetivo “suscitar la reflexiéon
en toda su libertad, creatividad y originalidad con el fin de reflejar los rasgos
comunesy lavariedad de nuestras regiones e Iglesias” (DC, 3), y estaba igualmente
orientado “a recoger los aportes de los Episcopados y de otros organismos e
instituciones, en orden a la elaboracion del Documento Base” (DC, 4).

Respecto al sentido eclesial de los Religiosos y a su quehacer evangelizador en
este presente y futuro de la Iglesia Latinoamericana, muchas observaciones y
aportes criticos se formularon a través de canales diversos. Aqui nos limitaremos
a mencionar las tendencias mas sobresalientes y los anhelos mas significativos
que hemos podido encontrar a nivel de los aportes oficiales dados tanto por las
Conferencias Episcopales, como por las Conferencias Nacionales Religiosas.

A. Anivel de las Conferencias Episcopales.

1. Presencia evangelizadora de los Religiosos. En casi todos los
aportes de las Conferencias Episcopales se reconoce explicitamente la
contribucion valiosa que los Religiosos histéricamente han prestado a la
tarea evangelizadora de la Iglesia. (1) Se llega incluso a decir que “la Vida
Religiosa, por ser don de Dios, por su ubicacién, por sus posibilidades, y
por el nimero de sus miembros, constituye una gran fuerza para la pastoral
latinoamericana”. (2)

Por las anteriores razones se puede concluir que “el tema de la Vida
Religiosa debe ser afrontado en Puebla con gran seriedad, no sélo porque en
el presente y en el futuro de la evangelizacion latinoamericana los Religiosos
juegan un papel importante, como sucedié en el pasado, sino porque la
tarea evangelizadora entra en su propia razén de ser dentro de la vida y la
santidad de la Iglesia. Deben vivir esta hora como un momento privilegiado
para clarificar su ser evangélico entre los retos que la Iglesia debe asumir
hoy”. (3)

2. Actuales sombras y dificultades. Se advierten tensiones en la Vida
Religiosa, tanto en el orden interno de las propias Comunidades, como
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en el orden externo, especialmente en relacion con la Jerarquia y con los
otros institutos religiosos.(4) Se debe agregar ademas, que “la urgencia
y amplitud del quehacer pastoral provoca a veces crisis en las vida
consagrada, sea por la dicotomia que suscita una falta de integracion
pastoral y/o comunitaria, sea por falta de coordinacién con las exigencias
pastorales de la Iglesia local, sea en algunos casos por la tension derivada
de ciertas normas internas de algunas Congregaciones, que no se adectian
a las exigencias de la Evangelizacion. En algunos casos ideologias opuestas
dividen a la comunidades religiosas”. (5)

Aunque se reconoce que en estos Ultimos afios ha existido una busqueda
mayor del propio carisma y una permanente inquietud por definir su
identidad y ubicacion dentro del Pueblo de Dios, algunas Conferencias
Episcopales admiten fallas en este camino, tanto al interior de los mismos
Institutos, como de parte de algunos Obispos. En cuanto al primer aspecto
se da la instalacion cdémoda de muchos religiosos y el poco sentido eclesial
de otros. En cuanto al segundo aspecto, se dice que “algunos pastores no
conocen suficientemente los carismas propios de las Comunidades, y éstas
tienen el peligro de no responder debidamente al don de Dios por ignorancia
o descuido”.(6) Existe ademas la constatacién de que los religiosos “han
sufrido incomprensiones de parte de algunos miembros o sectores del clero
diocesano, que les exigen presencia y actividades en la pastoral diocesana,
reduciendo la dedicacion que deben a su carisma especifico en la Iglesia”. (7)

Algunos Obispos admiten que en muchos Institutos se ha experimentado
un auge en el sentido comunitario de la oracion y mayor participacion
eucaristica como signo sacramental y fuente viva de fraternidad. Pero
no dejan de advertir que para algunos religiosos “tanto la oracion como
los sacramentos continGian siendo un rito y no tienen sentido histérico y
vivencial. Por este motivo hay fallas en la formacion de la fe del religioso y
decae la perseverancia en la vocacion de muchos”. (8)

Algunas tendencias y lineas de accioén:

Brasil: “Valdérense las grandes tendencias de la Vida Religiosa referente
a la evangelizaciéon. Ampliese el campo de su actuacién apostélica con
desplazamientos hacia nuevos espacios geograficos y sociales mas pobres.
Formense comunidades més evangélicas por el compromiso de oracién, por
el estilo personal y comunitario de convivencia mas fraterna; simplifiquense
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sus estructuras y sus formas de vida; sean mas evangelizadoras, atentas a las
necesidades del contexto, insertas en las Iglesias locales, reinterpretadoras
del carisma; evangelicen por el testimonio de la fe y del amor y por el
compromiso con la justicia. Haya cierta desinstitucionalizacion de las
actividades apostélicas. Intégrense mas los religiosos en la pastoral organica
de las Iglesias Particulares. Haya trabajos pastorales asumidos por grupos
intercongregacionales”. (9)

Bolivia: “Merece una especial recomendacién el fomento de una Vida
Religiosa adaptada a los modelos culturales del ambiente indigena. La
vida consagrada puede despertar el aprecio por los valores del celibato y
demostrar la fuerza evangelizadora de una comunidad religiosa auténtica.
Motivar la contemplacion es también parte esencial de la evangelizacion.
La mentalidad contemplativa de indigena, profundizada en la vida religiosa,
podria enriquecer a la Iglesia en Bolivia. En centros apropiados, este talento
tendria la oportunidad de crecer alin mas por contemplacion”. (10)

Ecuador: “También los religiosos deben dirigir su espiritualidad y su
ministerio a participar en la conversidn que se exige de toda la Iglesia, con
un acento especial de comunién, que conduzca a una pastoral de conjunto
y a integrarlos como fuerza viva y operante en la Iglesia del Ecuador. Esta
conversion debera ir acompafada de una capacitacion pastoral y una fuerte
concientizacion”. (11)

Nicaragua: “Conviene ensefiar que no hay magisterio paralelo entre
Obispos y Religiosos; entre tedlogos y Obispos; entre fieles y Obispos,
sino que todos comparten positivamente el magisterio, no aislados sino en
comunion con el Magisterio de Pedro y de los Apéstoles”. (12)

México: “Es basico un trato mas frecuente, del cual procedera un mejor
conocimiento mutuo, a fin de que desaparezcan ciertos prejuicios: a)
Entre los Superiores Mayores y los Obispos. b) Entre el Obispo Diocesano
y los miembros de las comunidades locales. c) Entre los sacerdotes y los
religiosos que viven en la parroquia. d) Entre religiosos y apostoles seglares.
Se necesita un mutuo reconocimiento de los propios carismas y valores e
intercambio de los mismos, lo cual enriquece la accién pastoral; teniendo
en cuenta que las actividades que se realizan por carisma y por su mismo
ser (de religiosos) ya son por si una contribucién a la pastoral”. (13)
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Uruguay: “Potenciar las peculiaridades carismaticas de cada orden,
congregacion, e instituto secular en la pluralidad de sus manifestaciones
eclesiales. Desarrollar la complementariedad de los carismas de la vida
consagrada para la santidad de la Iglesia y la eficacia apostdlica de su mision
evangelizadora”. (14)

Haiti: “Los sacerdotes y los religiosos deben vivir de tal manera que los
pobres, los explotados y los marginados puedan conocer que nosotros
estamos a su lado en la lucha por la justicia”. (15)

Colombia: “Las principales prioridades son: 1. Explicar la dimensién
evangelizadora de la vida contemplativa y la dimensién contemplativa
de la vida activa. 2. Mayor insercion en la pastoral nacional y diocesana.
3. Favorecer las nuevas formas de vida que nacen en el continente y la
Pastoral Vocacional. 4. Mayor conocimiento y sensibilidad socio-politica a
la luz del Magisterio de la Iglesia. 5. Facilitar la desinstitucionalizacion de
algunas obras, cuando las circunstancias lo aconsejen, para una insercion
mas directa entre los pobres, y en comunidn con el Obispo. 6. Favorecer
el estudio teoldgico de la Vida Religiosa en la Jerarquia, en los religiosos y
en el laicado. 7. Hacer que la Vicaria de Religiosos sea vinculo espiritual,
doctrinal y de trabajo entre el Obispo y los Religioso. 8. Acentuar la
comunién fraterna en las comunidades, evitando la masificacion, y
significarla de comunidad a comunidad. 9. Buscar derroteros para que los
religiosos contemplativos sean testimonio y mensaje para el mundo de hoy.
10. Facilitar a los religiosos el proceso de profundizacion en la fe”. (16)

B. A nivel de las Conferencias Nacionales de Religiosos

Estos Organismos expresaron su opinidon y formularon sus aportes especificos
para la 111 Conferencia General a partir de las reuniones celebradas durante
el mes de marzo de 1978, reuniones que fueron organizadas y presididas por
el Departamento de Religiosos del CELAM vy el Equipo Directivo de la CLAR.
El trabajo se realiz6 en cuatro fases, de acuerdo a los cuatro grupos regionales
existentes: Cono Sur, Paises Bolivarianos, Antillas, Centroamérica y México. (17)

El objetivo de estos encuentros regionales era elaborar un documento conjunto
gue pudieraser considerado como el aporte fundamental de todas las Conferencias
Nacionales de Religiosos para las deliberaciones de Puebla. El texto final fue
asumido por la CLAR como propio y publicado “sin retoques” bajo el titulo Vida
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Religiosa en América Latina. Aporte para Puebla. (18) Traemos aqui la sintesis
de la segunda parte de este documento, donde se trata de la “novedad” que el
Espiritu estd despertando en la Iglesia latinoamericana. Segun leemos en la
introduccion, “el Espiritu Santo suscita en cada época estilos distintos de vida o
‘novedades’ en su Iglesia. Al recoger los rasgos mas sobresalientes y significativos
de la Vida Religiosa en Latinoamérica se advierte que son expresién y parte de
una vida nueva que, en un ambito mas amplio, palpita en una Iglesia ‘nueva’
gue nace entre nosotros”. El documento reduce luego estas novedades a cuatro
aspectos intimamente unidos entre si:

1.

Iglesia en camino de conversidn. La Iglesia va renovando su vida.
Todo se vive en ella como un proceso de crecimiento y maduracién. Sin
contraponer sus elementos esenciales, la Iglesia, movida por el Espiritu,
acentla su mision de servicio; sin prescindir de lo institucional y juridico,
la accion del Espiritu la impulsa a ser mas carismatica y espontanea, en
permanente actitud de bisqueda y sincera autocritica.

En este momento privilegiado de renovacién espiritual, los Religiosos ven
su vida no ya como una forma anquilosada, sino como un modo “nuevo”
de “seguir a Jesus” dentro de la Iglesia. Siente una fuerte exigencia de
sensibilidad hacia las nuevas situaciones, los nuevos tiempos y las nuevas
llamadas del Espiritu en la historia. Esto les conduce a redescubrir su
carisma fundacional para poder adaptarlo a nuestros dias.

Todo esto es para los Religiosos una llamada a la conversion y una
invitacion a acrecentar la capacidad de autocritica y aceptar las tensiones
normales y los conflictos que inevitablemente existen en una vida que crece
continuamente, evitando las mutuas exclusiones, los faciles escandalos,
superando estos obstaculos por medio de un continuo didlogo mantenido
en actitud de caridad fraterna y mutuo respeto.

Iglesia Comunidn, Pueblo de Dios. Es una Iglesia ansiosa de vivir la
diversidad de ministerios y carismas dentro de la comunién del Espiritu,
tanto en la fe como en la labor evangelizadora. Crece en ella el sentido de
comunién y fraternidad que promueve y fortalece las relaciones personales
entre sus diversos miembros y se manifiesta en la apertura hacia los demaés,
en la comunicacion intra-eclesial entre los Obispos, Sacerdotes, Religiosos
y Laicos, entre las diversas Congregaciones Religiosas y en las relaciones
ecumeénicas.
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Nuestra Iglesia sabe que es comunidad y quiere vivir como comunidad, a
la vez humanay divina, visible e invisible, activa y contemplativa, presente
y celestial. Esta voluntad de ser comunidad la lleva a cabo incorporando
activamente en ella todos sus miembros, buscando su participacion real,
puesto que todos son agentes y deben expresar su corresponsabilidad
en la obra salvifica del Pueblo de Dios, compartiendo la planificacion, la
ejecucion y la evaluacion de los proyectos pastorales.

En esta Iglesia va surgiendo también una nueva imagen de la autoridad
como servicio de comunion, de discernimiento, de conduccién hacia la
unidad de los hermanos. Es una autoridad de estilo nuevo, evangélico,
vivida en la corresponsabilidad y ordenada al crecimiento arménico de
todo el cuerpo eclesial. Esta vida de Iglesia-comunién exige urgentemente
una Pastoral de Conjunto que, respetando y valorizando la diversidad de
carismas y funciones, haga eficaz y fructifera la tarea apostolica de todos, a
nivel local y universal.

Las comunidades Religiosas se sienten cada vez mas como parte integrante
de esta Iglesia, y tratan de ser abiertas, capaces de compartir. Superando
el aislamiento de las diversas Congregaciones se emprenden tareas en
comun, como la formacion, los ejercicios espirituales y los compromisos
pastorales. De este modo crece el mutuo conocimiento y desaparecen
antiguos capillismos e individualismos. Se acrecienta la comunién como
exigencia del bautismo, asumiendo en su radicalidad por la profesion
religiosa, y se expresa una conciencia clara de la misién evangelizadora.
En las relaciones de los Obispos con los Religiosos va consolidandose una
mayor comunién y una mas profunda corresponsabilidad en la Pastoral
Diocesana. Se constata, sin embargo, la conveniencia de establecer
“relaciones institucionalizadas” entre las Conferencias Episcopales y las
Conferencias Nacionales de Religiosos, relaciones que pueden revestir
diversas formas.

Iglesia encarnada, comprometida. Esta Iglesia, que tiene una mayor
simpatia por el hombre y se siente mas cercana a él, expresa cada vez mas
su vocacién de servidora de nuestros pueblos. Se encarna en su realidad
para vivir el Evangelio tomando un “cuerpo latinoamericano”.

Se siente enviada a todos los hombres sin discriminacién y se inserta en
sus multiples culturas descubriendo en ellas las “semillas del Evangelio”,
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enriqueciéndolas y acrecentandolas. Asume el lenguaje de los pueblos, su
experiencia religiosa, y vaciando la rigqueza de la Iglesia universal en sus
propias particularidades; enriquece a la Iglesia toda, a la vez que el Mensaje
Evangélico adquiere rostro particular. Como Cristo, que pas6 haciendo el
bieny sanando, quiere también salvar al hombre, a todo el hombre. Por ello
insiste en la salvacién integral del hombre, es decir, su almay su cuerpo, la
cultura, los bienes materiales, la fe y las estructuras socioeconémicas en que
vive.

Esta Iglesia que nace entre nosotros promovida por el Espiritu, se sabe y se
siente comprometida con los pobres. En actitud liberadora tiene conciencia
de evangelizar al solidarizarse con los pobres, haciendo explicita la presencia
del Sefior en las situaciones humanas de pobreza en que vive el Continente.
Ello la conduce a situarse en el “lugar social” del pobre para contemplar el
mundo y la historia desde su perspectiva.

Entre los Religiosos se siente la exigencia de una mayor autenticidad en
la vivencia del Evangelio, armonizando la vida con la Palabra hasta llegar
a la radicalidad evangélica en el compromiso, viviendo entre los pobres y
promoviéndolos, mirando el mundo y la historia desde la perspectiva de
los pobres. El contacto con ellos ha mostrado la necesidad de humildad y
sencillez en la Vida Religiosa, de saber acompafiar sin liderar, de vivir la
pobreza como un compartir amoroso de todo lo que se posee, y de estar
intimamente conectados con la Iglesia institucion (aunque con un nuevo
sentido: no la institucion poderosa, sino fraternal, corresponsable y
sencilla).

Misidn evangelizadora. La Iglesia reconoce que su misién basica es la
de anunciar la Buena Nueva, descubriendo que el Reino de Dios ya esta en
medio de nosotros y que todavia no ha llegado a su plenitud. Esta mision,
gue supone ser enviado por alguien, a alguien y para algo, es su razén de ser,
que la modela con una configuracioén concreta. En consecuencia, la Iglesia
se pone al servicio del hombre -y no viceversa- para dar respuesta a sus
necesidades en el orden de la salvacién integral.

Esta responsabilidad de evangelizar a todos los hombres y a todo el hombre,
la va cumpliendo proféticamente. Este nuevo rasgo exige de la Iglesia una
especial sensibilidad para captar, en las urgencias y situaciones del hombre,
una palabra de Dios que reclama disponibilidad y cooperacién, y una
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conciencia critica de las estructuras antievangélicas del mundo y de las
presiones ambientales y culturales que hay que transformar.

Entre los Religiosos se toma conciencia de que el servicio a la “mision” es
lo que debe condicionar y configurar su estilo de vida; y de que su modo
“religioso” de vivir y situarse en el mundo debe ser ya, en si mismo,
proclamacion de Evangelio y signo que hace creible la Buena Noticia.
Igualmente, ven su carisma y su consagracion religiosa como su forma
tipica de evangelizar.

Hay una exigencia de vivir mas radicalmente el servicio evangélico,
expresada en la disponibilidad para llevar a cabo las tareas mas duras
y arriesgadas que pide la mision de la Iglesia. Se advierte una fuerte
conviccidon de que la Vida Religiosa, fiel a su origen e historia, debe ser
una auténtica voz profética dentro de la Iglesia que la ayude a mantenerse
en tensién evangélica y liberadora. Todo esto culmina en el deseo y en la
busqueda de medios para comprometerse mas con el pueblo, asumiendo su
causa y sufriendo su suerte.

Il. Las Conclusiones de Puebla sobre la Vida Religiosa.

Sobre el tema de la Vida Religiosa, dentro de las preocupaciones de Puebla,
tenemos que anotar una progresiva toma de conciencia eclesial. Este fendmeno
aparece reflejado en los nimeros que explicitamente le fueron dedicados en los
respectivos documentos: 7 en el Documento de Consulta, 26 en el Documento
de Trabajo, y 54 en el Documento Final. Aqui, mas que la cantidad, nos
interesa los contenidos reales y las orientaciones o criterios que el Episcopado
Latinoamericano ha formulado en Puebla sobre los Religiosos. Vamos a situar,
primero que todo, las conclusiones dentro del contexto general del documento, y
a continuacion expondremos la doctrina reflejada en los nimeros directamente
dedicados a la Vida Consagrada.

A. ElContexto de las conclusiones en el Documento final.

En cinco partes esta dividido el Documento de Puebla: en la primera, se habla
de la Vision Pastoral de la realidad latinoamericana (161); en la segunda, del
Designio de Dios sobre la realidad de América Latina (1162-562); en la tercera,
de la Evangelizacion en la Iglesia de América Latina: Comunidn y Participacién
(563-1127); en la cuarta, de la Iglesia misionera al servicio de la Evangelizacion
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en América Latina (1128-1293); finalmente en la quinta parte se habla del
Dinamismo del Espiritu: Opciones Pastorales (1194-1310).

Nuestro tema se encuentra en la Tercera Parte, cuyos puntos centrales son
las categorias de comunién y participacion, encuadradas dentro de la teologia
y dinamismo concreto de las Iglesias Particulares. Con estos presupuestos se
formulan tres capitulos, con la siguiente graduacion légica:

- Centros de Comunion y Participacion: la familia, las Comunidades
Eclesiales de Base, la Parroquiay la Iglesia particular.

- Agentes de Comunién y Participacion: Ministerio jerarquico, Vida
Consagrada, Laicos, Pastoral Vocacional.

- Medios para la Comunién y Participacion: Oracion, Liturgia y Piedad
Popular, Testimonio, Catequesis, Educacién, Comunicacién Social.

Situados ahora en el segundo capitulo, y concretandonos a la parte dedicada a
los Religiosos, podemos ver claramente tres secciones, en las cuales los Obispos
Latinoamericanos nos presentan un diagnostico (722-738), formulan unos
criterios (739-757), y asumen unos compromisos (758-776).

B. Diagnoéstico de Puebla sobre la Vida Religiosa.

Se parte de una constatacion historica, recogida ya en Evangelii Nuntiandi,
n. 69, donde se dice que a los Religiosos “se les encuentra no raras veces en la
vanguardia de la mision y afrontando los mas grandes riesgos para su santidad
y su propia vida. Si, en verdad, la Iglesia les debe muchisimo”. Este hecho
indiscutible produce en nuestros Pastores un gran gozo y los mueve a promover
y acompanfiar la Vida Consagrada segun sus rasgos caracteristicos, y a recoger
las tendencias més significativas en los tltimos afios (nn. 722-725). Los cuatro
aspectos seleccionados a continuacion vienen presentados tanto en su vertiente
positiva, como negativa, es decir, teniendo en cuenta las respectivas fallas o
dificultades vividas.

1. Experiencia de Dios (nn. 726-729): Se siente un mayor deseo de
profundizar e interiorizar la vivencia de la fe, como elemento indispensable
para llevar adelante una evangelizacién auténtica. Orientacion y vida
buscan enriquecerse mutuamente, de tal suerte que la oracion termine en
un compromiso con la vida real, y la vivencia de la realidad exija momentos
fuertes de oracion, tanto intima o personal, como comunitaria, orando con
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el pueblo y tratando de discernir con él la realidad. Desafortunadamente
existen Religiosos que llevados tal vez por una desbordante actividad o una
falsa espiritualidad, no han logrado integrar aun vida y oracién, accion y
contemplacién.

Comunidad fraterna (730-732): Hoy se pone énfasis especial en las
relaciones interpersonales de amistad, sinceridad, fraternidad y por este
motivo surgen nuevos estilos de vida comunitaria: junto a las comunidades
numerosas, sedantambién “pequefiascomunidades”, deseosasde insertarse
en barrios marginados, y a la luz de la fe llevan un compromiso de vida
sencilla, acogedora y participante. Por otra parte, “la experiencia muestra
que estas pequefias comunidades deben asegurar ciertas condiciones
para tener éxito: motivacion evangélica, comunicacién personal, oracion
comunitaria, trabajo apostélico, evaluaciones, integracion en el Instituto y
la Diécesis, a través del servicio indispensable de la autoridad".

Opciodn preferencial por los pobres (733-735).Esta opcién no supone
exclusién de nadie. Viene a ser la tendencia méas notable de los Religiosos
en Ameérica Latina, quienes de hecho se encuentran en zonas marginadas
y dificiles, en misiones entre indigenas, y en otros muchos frentes
donde realizan una labor callada y humilde. Esto ha exigido a muchas
Comunidades revisar sus obras tradicionales, compartir y hasta convivir
con los pobres. Pero méas de una vez esta opcién ha sido mal interpretada
en la Iglesia y ha traido efectos negativos cuando no se ha mantenido una
verdadera motivacién evangélica, o no se ha tenido el apoyo comunitario y
la suficiente preparacion o madurez personal.

Insercion en la vida de la lglesia Particular (736-738): El
redescubrimiento y vivencia de la teologia de la Iglesia Particular ha
llevado a muchos Religiosos a integrase mas, con sus respectivos carismas,
a la pastoral de conjunto y a los organismos tanto diocesanos como
supradiocesanos. Pero esta integracion no se da sin tensiones, sobre todo
cuando falta el didlogo y el discernimiento conjunto referente a la revisién
de obras o cambio de personal al servicio de las didcesis. Este apartado
termina recordando a las “comunidades contemplativas como el corazén
de la Vida Religiosa”, pues son como un reclamo para todos en orden a
intensificar el sentido trascendente de la vida cristiana.
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1.

C. Criterios:

El designio de Dios (739-741): La Vida Consagrada debe entenderse
como un don para la evangelizacion que el Espiritu concede a las Iglesias
Particulares. Por consiguiente, los Religiosos deben compartir con ellas las
fatigas, los sufrimientos y las esperanzas de la construccion del Reino y en
ellas deben volcar las riquezas de sus carismas particulares, en comunion
con sus hermanos, presididos por el Obispo, a quien compete el ministerio
de discernir y armonizar.

El seguimiento radical de Cristo (742-757): Los Religiosos deben
siempre sentirse llamados por el Sefior, consagrados y enviados a dar un
testimonio profético del valor supremo de la comunion con Dios y entre los
hombres; enviados a cargar con la cruz del Sefior, acompafiando a los que
sufren por la injusticia, por el hambre de paz y de verdad.

El seguimiento radical del Sefior y la consagracién a Dios se expresa y
realiza por los consejos evangélicos. Estos son vistos desde una perspectiva
liberadora, como respuesta evangélica contra los idolos de la riqueza, del
placer y del poder. Se constituye asi la Vida Religiosa en testimonio e
interpretacion para el mundo y la misma Iglesia.

La comunién fraterna de los Religiosos, vivida con todas sus exigencias, se
presenta como fermento de comunién entre los hombres y co-participacion
en los bienes de Dios, donacién gratuita de los consagrados a todos los
hombres, “con un amor que no es partidista, que a nadie excluye, aunque se
dirija con preferencia al mas pobre”.

Termina este apartado hablando sobre la fidelidad al carisma fundacional,
como una forma concreta de obediencia a la gracia salvadora de Cristo
manifestada en la riqueza del Espiritu que trata de responder solicitamente
a las necesidades diversas de los hombres.

D. Opciones hacia una Vida Consagrada mas evangelizadora:

Consagracién mas profunda (759-763): Los Obispos de Puebla se
comprometen a colaborar con los Superiores Mayores para acrecentar
entre los Religiosos su entrega total a Dios y servicio generoso a la Iglesia
y a todos los hombres; favorecer la actitud de oracion y contemplacion,

267

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

valorar el testimonio evangelizador de la Vida Consagrada, insistir en la
fidelidad al espiritu de los fundadores, y alentar un proceso formativo que
capacite para un servicio evangelizador adecuado al presente y futuro de
América Latina.

Consagracién como expresion de comunion (764-768): Desean
también los Obispos intensificar mas la comunién al interior de las
comunidades, favoreciendo las relaciones interpersonales; estimular
la apertura a las relaciones intercongregacionales, y posibilitar que los
Religiosos vivan mejor su peculiar pertenencia a la familia diocesana, a
través de un clima profundo de comunién organica en torno al Obispo.

A este fin, merece especial atencién el documento “Relaciones entre los
Obispos y los Religiosos en la Iglesia”. También se debe promover la
plena adhesion al Magisterio de la Iglesia, y fortalecer una auténtica
pastoral organica a través del conocimiento por parte de los religiosos
y clero diocesano, de la teologia de la Iglesia Particular y teologia de la
Vida Religiosa respectivamente. Hay que establecer, finalmente, a nivel
nacional, relaciones institucionales entre los Obispos y Religiosos.

Misién mas comprometida (769-773): Los Obispos se comprometen
tambiénaalentar alos Religiosos aque asuman un compromiso preferencial
por los pobres, y estimulan a todas las Comunidades, tanto masculinas
como femeninas, a que amplien su accién a los diversos campos de la
cultura, comunicacion social y promocion humana, asumiendo dentro de la
Iglesia Particular los puestos de vanguardia evangelizadora, en comunién
fiel con sus Pastores. Finalmente se comprometen a estimular la fidelidad y
actualizacion del carisma original de los Religiosos, y a renovar su vitalidad
y disponibilidad misionera para responder mejor a la distribucion de las
fuerzas evangelizadoras en la Iglesia.

Los Religiosos ante las Conclusiones de Puebla.

A. Nuestra actitud fundamental

No pretendemos ni podemos exponer aqui las variadas reacciones que los
Religiosos en América Latina hayan tenido frente a las Conclusiones de Puebla.
Tampoco intentamos presentar ahora el eco que la seccion dedicada a la Vida
Consagrada ha podido tener en algunos sectores de la Iglesia. De momento
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nos interesa resaltar la respuesta global valida que las citadas Conclusiones dan
al conjunto de expectativas reinantes sobre la Vida Religiosa, oportunamente
expresadas a diversos niveles antes de la Il Conferencia General. Los temas
principales y las inquietudes mayores se encuentran presentes de una u otra
manera en las Conclusiones finales.

Pero la actitud fundamental que nos interesa destacar mas es la del compromiso
serio, profundo, total, que los Religiosos, desde nuestro peculiar proyecto de
vida evangélico, debemos asumir hoy de cara a los grandes desafios planteados
por el Documento de Puebla a toda la Iglesia de América Latina. En realidad no
nos debe interesar tanto el verificar si tal o cual aporte fue asumido o no en el
Documento final, cuanto el preguntarnos si estamos dispuestos los Religiosos
a identificarnos con las orientaciones propuestas, y si en realidad vamos a
comprometernos a llevar adelante las opciones claves que el Espiritu Santo nos
pide en Puebla.

B. Perspectiva clave de las Conclusiones

“La Vida Consagrada es en si misma evangelizadora en orden a la comunion y
participacion en Ameérica Latina” (n.721). Este parrafo constituye el pértico de
entrada a toda la seccién dedicada a los Religiosos. En él se explica como el eje
central que va a dar cohesion y fuerza a toda la inmensa tarea evangelizadora
que la Iglesia intenta asumir en esta hora de América Latina. Nos referimos a las
categorias de comunidn y participacion.

En el Mensaje a los Pueblos de América Latina, los Obispos dan singular relieve
a éstos términos cuando formulan un deseo profundo de paz y se comprometen a
trabajar por la justicia, haciendo un acto de fe en la fuerza creadora del Evangelio:

- “Deseamos laPazy paraalcanzarla, es necesario eliminar los elementos que
provocan tensiones entre el tener y el poder, entre el ser y sus mas justas
aspiraciones. Trabajar por la justicia, por la verdad, por el amor y por la
libertad, dentro de los parametros de la comunién y de la participacion, es
trabajar por la paz universal”.

- “Creemos en la eficacia del valor evangélico de comunién y de la

participacion, para generar la creatividad, promover experiencias y nuevos
proyectos pastorales”.
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El problema que se nos plantea ahora es el de la hermenéutica de estos dos
conceptos, que por otra parte los encontramos diseminados a lo largo de todo
el Documento de Puebla. Creemos que el significado de estos vocablos y sus
aplicaciones pastorales, esta excelentemente sintetizado en la Introduccién que
las Directivas del CELAM hicieron al Documento de trabajo:

“Comunion con Dios, en la fe, en la oracion, en la vida sacramental. Comunién
con los hermanos en las distintas dimensiones de nuestra existencia. Comunién
en la Iglesia, entre los Episcopados y con el Santo Padre. Comunion en las
comunidades cristianas. Comunién de reconciliacion y de servicio. Comunién
gue es raiz y motor de evangelizacion. Comunidn con nuestros pueblos.

Participacion en la Iglesia, en todos sus niveles y tareas. Participacion en la
sociedad, en sus diferentes sectores; en las naciones de América Latina; en su
necesario proceso de integracion, con actitud de constante dialogo. Dios es amor,
familia, comunién; es fuente de participacion en todo su misterio trinitario y en
la manifestaciéon de su nueva relaciéon con los hombres por la filiacién y de estos
entre si, por la fraternidad.

Su plan creador y salvador lleva tal signo y direccion. Por eso, el precepto méximo
es el amor al que contradice el pecado que es egoismo, divisién, opresion,
idolatria. La unidad de los hombres entre si y con Dios en una historia en la que
el pecado esté presente, se plantea como comunién que no puede darse sin una
liberacion integral y continua. Liberacién de egoismos individuales y colectivos.
Liberacion de idolatrias y opresiones. Liberacién de ignorancia y explotacion.
Liberacion en Cristo el verdadero y Unico liberador”. (19)

C. Instancia cristologica de la auténtica comunién vy
participacion.

Lo que acabamos de transcribir nos obliga a reconocer que solo desde Cristo
podemos entender en profundidad una comunidn y participacion que sean
verdaderamente salvadores, es decir, liberadoras de todo pecado, idolatria e
injusticia en nuestro mundo. En este sentido nos identificamos plenamente con
Puebla cuando afirma: “Después de la proclamacion de Cristo, que nos revela
al Padre y nos da su Espiritu, llegamos a descubrir las raices ultimas de nuestra
comunioén y participaciéon. Cristo nos revela que la vida divina es comunién
trinitaria... Por Cristo la humanidad participa de la vida trinitaria. Cristo con
su actividad pascual es el Gnico Mediador que nos lleva a la participacion del
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misterio de Dios. Por su solidaridad con nosotros, nos hace capaces de vivificar
nuestra actividad con el amor y de transformar nuestro trabajo y nuestra historia
en gesto litdrgico, o sea, de ser protagonistas con El de la construccion de una
convivenciay de una dinAmica humana que refleje el misterio de Dios y constituya
su gloria viviente” (n. 211-213). (20)

Regresando a nuestro tema, debemos decir que los Religiosos seremos auténticos
agentes de comunién y participacion en la medida en que nos reafirmemos y
progresemos en esta perspectiva cristologica, en que seamos mas que nadie fieles
al peculiar “seguimiento de Jesus”, constituido para nosotros en el proyecto Gnico
y total de vida y accidn en la historia y el mundo.

D. Elseguimiento de Jesus: sus exigenciasy riesgos.

Para la Vida Religiosa este no es un tema interesante, ni siquiera importante. Es
sencillamente esencial, y por este motivo las conclusiones de Puebla le dedican un
apartado relativamente amplio (n. 742-757). El “seguimiento de Jesus” adquiere,
por otra parte, especial significado entre nosotros, Religiosos latinoamericanos,
pues incluye también una invitacidn particular a pensar, amar y actuar como
Jesus en el contexto dramatico que viven nuestros pueblos. En estos términos,
por ejemplo, los Obispos formulan un reto solemne a todos los creyentes:

“Para que Ameérica Latina sea capaz de convertir también sus dolores en
crecimiento hacia una sociedad verdaderamente participada y fraternal, necesita
educar hombres capaces de forjar historia segun la “praxis” de Jesus... América
Latina necesita hombres conscientes de que Dios los llama a actuar en alianza
con EI. Hombres con corazén ddcil, capaz de hacer suyos los caminos y el ritmo
gue la Providencia indique. Especialmente, capaces de asumir su propio dolor, y
el de nuestro pueblos y convertirlos, pascualmente, en exigencia de conversion
personal, en fuente de solidaridad con todos los que comparten este sufrimiento
y en desafio para la iniciativa y la imaginacion creadoras” (n. 279; ver también n.
281).

Es imposible que la vida Religiosa no se sienta interpelada por este planteamiento
profundamente evangélico. De hecho, los mismos Obispos ven que los Religiosos
no pueden estar ajenos a éstas exigencias cuando afirman:

“Negandose radicalmente a si mismos, aceptan como propia la cruz del Sefior,
cargada sobre ellos y acompafian a los que sufren por la injusticia, por la carencia
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del sentido profundo de la existencia humana y por el hambre de paz, verdad y

vida.

De este modo, compartiendo su muerte, resucitan gozosamente con ellos a

la novedad de vida y haciéndose todo para todos, tiene como privilegiados a los
pobres, predilectos del Sefior” (n. 743).

Todo eso quiere decir que en la vida Religiosa tiene que darse grandes riesgos
y dificultades, y que seria ingenuo pensar que en el “seguimiento de Jesis”, asi
entendido, no entre también en juego nuestra propia vida y con ella todos los
suefios de humana paz y tranquilidad. Veamos en concreto algunos de estos
riesgos o tensiones.

1.
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Incidencias eclesiales del seguimiento. Si nuestra Iglesia en
América Latina quiere ser de verdad fermento evangelizador y sacramento
vivo de comunién y participacion, tendra que decidirse a ser la “Iglesia del
seguimiento”, que no sélo recuerde o predique a Jesus, sino que lo “siga”,
que recorra “su camino” y que marche junto con El al Padre. Puebla afirma
esto sin vacilaciones. “Ir al Padre. En eso consistié el caminar terrestre de
Jesucristo. Desde entonces, ir al Padre es el caminar terrestre de la Iglesia
de Cristo, Pueblo de hermanos. Sélo en el encuentro fraternal con el Padre
hallaremos la plenitud que seria utépico buscar en el tiempo” (n. 210).

En diversos sectores se oye decir que ha sonado hoy la “hora del seguimiento
para toda la Iglesia”. Se afirma que la actual situacion eclesial pide que
se encienda una alarma o rayo luminoso y se dé un fuerte empujon en
direccion al seguimiento. Algunos tedlogos piensan que este empujén hade
venir de la Vida Religiosa, entendida ésta como saludable “terapia de shock
del Espiritu Santo para la Iglesia”, o también “existencia en esperanza con
aguijon apocaliptico”. (21)

En contrade lo que pudiera pensarse, histéricamente hablando, las grandes
Ordenes Religiosas surgieron en la Iglesia no en épocas de florecimiento,
son en medio de profundas crisis y peligrosa desorientacion en el “camino
de JesUs”. (22) Por estos motivos algunos nos lanzan interrogantes nada
halagadores:

“.Dbénde estd hoy aquella capacidad de shock intraeclesiastico de las
ordenes? ¢Donde ejercen con pasion, por lo que a ellas respecta, la critica
profética dentro de la Iglesia que no sélo les esta permitida en razén de su
propia existencia de seguimiento, sino que incluso se les exige, aunque a los
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auténticos profetas siempre les sea dificil aceptar y desempefiar su cargo?
¢Puede modificarse la situacion de crisis de la Iglesia sin exageraciones
proféticas, en “radicalismo” religioso? Si las 6rdenes no se empefian a fondo
en esta tarea, otros profetas y otros radicales ocuparan su puesto (jy asi lo
vienen haciendo ya desde tiempo atras!)”. (23)

. La tension de los carismas en la lIglesia. Para entender hoy esta
urgencia profética de la Vida Religiosa, debemos recordar su dimension
carismatica, que se inserta en los multiples y variados dones que el Espiritu
Santo suscita para la comunion y la participacién eclesial.

Es un hecho, claramente reconocido por los Obispos en Puebla, que
existen fuertes y dolorosas tensiones en la Iglesia de América Latina. Este
fendmeno puede tener diversas causas. Algunas son ideoldgicas, otras de
caracter pastoral o sicoldgico (cfr. n. 90, 102, 673), y otras son de origen
propiamente carismatico:

“Los problemas que afectan la unidad de la Iglesia, se generan en la
diversidad de sus miembros. Esta “multitud de hermanos (Rom. 8, 29)
que Cristo ha reunido en la Iglesia, no constituye una realidad monolitica.
Viven su unidad desde la diversidad que el Espiritu ha regalado a cada uno
(1 Cor 12, 4-6), entendida como un aporte que contribuye a la riqueza del
todo”. (n. 244).

Ahora bien, la Vida Religiosa contribuye a la riqueza del Cuerpo de Cristo
en la medida en que ella es un “don que el Espiritu concede sin cesar a
la Iglesia” (n. 739) y es “expresién del a fuerza de su amor que responde
solicitamente a las necesidades de los hombres” (n. 753). jSolamente en
virtud de su presencia y accién transformadora podemos llamar nuestra
existencia “vida consagrada”! Y es por el mismo Espiritu, don del Padre en
Jesucristo, que somos urgidos a “construir la comunion siempre renovada
entre los hombres. La Vida consagrada es, asi, una afirmacion profética del
valor supremo de la comunién con Dios y entre los hombres y un eximio
testimonio de que el mundo no puede ser transfigurado ni ofrecido a Dios
sin el espiritu de las Bienaventuranzas” (n. 744).

Con el ultimo parrafo transcrito, parece que Puebla da por resueltas las
tensiones proféticas que desde lo carismético podria la Vida Religiosa
plantear a la Iglesia. Pero nos parece que el tema mereceria mas amplitud
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y cuidado, al igual que otros puntos o temas insuficientemente tratados en
la misma seccion (cfr. nn. 743-746).

Puebla reconoce, por otra parte, que existen algunas tensiones entre
Obispos y Religiosos, debido a que se ha perdido la vision pastoral de la
Jerarquia, 0 no se reconocen debidamente los carismas de los Institutos
(cfr. n. 737). También se pueden dar tensiones cuando en la opcion
preferencial por los pobres se aducen motivaciones no evangélicas (n. 735),
o se atenta con “diluir” el carisma propio en un temporalismo estéril (n.
769). En tales casos los Obispos tendran que hacer oir su voz (cfr. n. 249),
y como maestros de la verdad deberan recordar la sélida doctrina.

También a ellos les toca “promover a toda costa la unida de la Iglesia
particular, con discernimiento del Espiritu para no extinguir ni uniformar
la riqueza de carisma y dar especial importancia a la promocion de la
pastoral organica” (n. 703). Se trata, pues, en definitiva, de vivir ya “ad
intra” el desafio de Puebla: de comunidn y participacién en la diversidad
carismatica, y a partir de esa riqueza -y precisamente por ella -ser mas
sensibles hacia a dialéctica del acomplementariedad y no del antagonismao.
El Obispo que impida o ignore los carismas del Espiritu en sus fieles, tendra
una pastoral pobre y estéril. Pero también hay que afirmar que los carismas
sin la coordinacion de la Jerarquia suelen terminar en la arbitrariedad y la
anarquia.

Sobre la necesidad fundamental de esta coordinacion episcopal en la
Iglesia, y la fiel respuesta que los Religiosos sobre todo debemos dar en
la Iglesia de América Latina, SS. Juan Pablo II se refiri6 asi en el Discurso
inaugural de la 111 Conferencia General:

“En diversos paises mas de la mitad, en otros, la gran mayoria del
presbiterio esta formado por religiosos. Bastaria esto para comprender
cuanto importa, aqui mas que en otras partes del mundo, que los
religiosos no sélo acepten, sino que busquen lealmente una indisoluble
unidad de mira y de accién con los Obispos. A éstos confio la mision
de apacentar el rebafio. A ellos corresponde trazar los caminos para
la evangelizacion. No les puede, no les debe faltar la colaboracion a la
vez responsable y activa, pero también docil y confiada de los religiosos,
cuyo carisma hace de ellos agentes tanto mas disponibles al servicio del
Evangelio. En esta linea grava sobre todos, en la comunidad eclesial,
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el deber de evitar magisterios paralelos, eclesialmente inaceptables y
pastoralmente estériles”.(24)

E. El desafio de lafey laesperanza

Al tratar de sefialar los criterios basicos que nos permitan comprender mejor el
hecho peculiar del a Vida Religiosa, los Obispos nos recuerdan que ella es un
compromiso radical en seguir a Jesus, y que este seguimiento no puede entenderse
sino desde una perspectiva de fe, “profunda vision de fe que se alimenta y
mantiene en la oracion” (n. 742). De ahi que en la primera opcién que nuestro
episcopado toma en orden a lograr una “Vida Consagrada mas evangelizadora”,
se compromete a “favorecer la actitud de oracion y contemplacién que nace de la
Palabra del Sefior, escuchada y vivida en las circunstancias concretas de nuestra
historia” (n. 760).

Todos sabemos que en las circunstancias dramaticas que nos rodean se oyen
tanto las voces de la violencia, como las de la desesperacién, el fatalismo o la
derrota (cfr. n. 87 y ss.). Aqui, en este contexto nos dice el Papa que los Religiosos
somos “servidores del Pueblo de Dios, servidores de la fe, administradores y
testigos del amor de Cristo a los hombres; amor que no es partidista, que a nadie
excluye, aunque se dirija con preferencia al mas pobre... El alma que vive en
contacto habitual con Dios y se mueve dentro del ardiente rayo de su amor sabe
defenderse con facilidad de la tentacion de particularismos y antitesis que crean
el riesgo de dolorosas divisiones; saber interpretar a la justa luz del Evangelio las
opciones por los méas pobres y por cada una de las victimas del egoismo humano,
sin ceder a radicalismos sociopoliticos que a la larga se manifiestan inoportunos,
contraproducentes”.(25)

Por su parte los Obispos en Puebla, en perfecta sintonia con el pensamiento del
Papa, al tratar del compromiso socio-politico de los Religiosos, insisten de nuevo
en esta urgencia de fe y oracion profunda: “En una sociedad poco fraternal, dada
al consumismo y que se propone como fin dltimo el desarrollo de sus fuerzas
productivas materiales, los religiosos deberan ser testigos de una real austeridad
de vida, de comunién con los hombres, y de intensa relacion con Dios” (n. 528).

Solo quien se esmere en cultivar y profundizar en la oracién estas relaciones
filiales con Dios, podra decir que est4 poniendo los verdaderos cimientos de
la “Comunion y Participacion” liberadoras que Cristo no trajo al mundo. Este
trato intimo con Dios nos harda mas sensibles a la presencia misma de Cristo que
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camina con nosotros, y es peregrino en la Iglesia peregrina, y es esperanza en los
hombres que tienen anclada en El la certeza de su meta y de su triunfo.

También Puebla sera para nosotros, mas que un punto de llegada, un punto de
partida. Tendremos que “ponernos en camino”, afrontando el desafio de la fe
y la esperanza, sin olvidar que “ser peregrino comporta una cuota inevitable de
inseguridad y riesgo. Ella se acrecienta por la conciencia de nuestra debilidad y
nuestro pecado. Es parte del diario morir en Cristo. La fe nos permite sumirlo
con esperanza Pascual. Los ultimos diez afios han sido violentos en nuestro
continente. Pero caminamos seguros de que el Sefior sabra convertir el dolor, la
sangre y la muerte que en el camino de la historia van dejando nuestros pueblos
y nuestra Iglesia.... Nos confortar el Espiritu y la Madre fiel, siempre presentes
en la marcha del pueblo de Dios” (n. 266).
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NOTAS

(1) Ver especialmente las declaraciones de Chile, Ecuador, México y Colombia, en
Aportes de las Conferencias Episcopales. Libro Auxiliar N° 3 para la 111 Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, Bogota 1978.

(2) Ibid. P. 302.

(3) Ibid.P.185.

(4) 1bid.P.304

(5) Ibid. P.1134.

(6) Ibid. P. 302s.

(7) Ibid. P.546.

(8) Ibid.P.303.

(9) Ibid. P. 29s.

(10) 1bid. P. 68
(11) 1bid. P. 647.

(12) 1bid. P. 990.
(13) 1bid. P. 446.
(14) 1bid. P.855.
(15) Ibid. P. 1012.
(16) 1bid. P. 306s.

(17) Lasintesis de lo elaborado por cada una de las cuatro Regionales aparece publicada
en el Boletin CLAR, N° 4-5 (Abril-Mayo) de 1978.

(18) Cfr. Boletin CLAR, N© 9-10 (Septiembre-Octubre) de 1978.
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(19)

(20)

(21)

(22)

(23)
(24)

(25)
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DT, pgs. 4-5.

Existe también este excelente texto: “Con Jesucristo, el nuevo Adan, se inicia la
historia nueva y ésta recibe el impulso indefectible que llevara a todos los hombres,
hechos hijos de Dios por la eficacia del Espiritu, a un cada dia mas perfecto dominio
del mundo, una cada vez mas lograda comunién entre hermanos y a la plenitud de
comunidn y participacion que constituye la vida misma de Dios” (n. 197).

Cfr. J. B. Metz, Las Ordenes Religiosas. Su mision en un futuro como testimonio
vivo del seguimiento de Cristo, Barcelona, 1978, pags. 132y 99

En el sentido antedicho, las érdenes han actuado muchas veces dentro del a gran
Iglesia como un shock saludable. Frente a una Iglesia rica han levantado la bandera
de la pobreza de Jesus. Frente a una lIglesia triunfante, se han convertido en
enfaticos portadores de la memoria passionis. Han aguijoneado al vida de la Iglesia,
que habia llegado a amables y pacificos arreglos con los poderes estatales, mediante
el aguijon de la apocaliptica y contra los intentos, una y otra vez emprendidos, de
querer identificar de forma mas o menos abierta o velada, la justicia estatal con
justicia escatoldgica de Dios, han evocado apasionadamente a aquel Jesus con el
que, en sentido literal, “no se construye ningun estado™, J. B. Metz, Obra cit., pag.
13-14.

J. B. Metz, Obra cit. pp. 17-18.
Juan Pablo Il en América Latina, Homilias y Discursos, Bogota 1979, p. 58

Ibid., p. 38



PUEBLA NOS CUESTIONAY

NUESTRA PROVINCIA ANTE LA 111
CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO

El presentey el futuro evangelizador
de nuestras Comunidades Claretianas,
alaluz de las orientaciones, opciones
y prioridades asumidas por la lglesia
en Puebla de los Angeles, México.

INTRODUCCION

Puebla constituye hoy un verdadero acontecimiento eclesial, que no puede
pasar desapercibido para nosotros. Dicho acontecimiento se convierte en
marco obligado para esta Carta abierta que deseo enviar a toda la Provincia,
con motivo de cumplirse pronto el primer trienio de Gobierno. Todos estamos
de acuerdo en que es necesario evaluar seriamente la marcha de nuestras
Comunidades, verificar la fidelidad a nuestros compromisos religiosos, dar cuenta
de algunas medidas de gobierno, fortalecer nuestra vida espiritual y reprogramar
nuestra accion evangelizadora al servicio de una Iglesia que ha hecho opciones
muy concretas, en un momento privilegiado de su historia.

Todo esto se hard, de acuerdo con nuestra legislacion interna (Constituciones,
219; 2 Régimen 83-84), en una Asamblea General de la Provincia, que tendra
lugar en Medellin, durante los dias 2 a 8 de marzo de 1980). Aprovecharemos
este encuentro comunitario para informar ampliamente sobre el Capitulo
General, y para buscar entre todos las aplicaciones y compromisos particulares

17 Jorge lvan Castafio Rubio. Texto escrito siendo superior provincial y publicado por
los Misioneros Claretianos Provincia Occidental de Colombia. Medellin, julio de
1979.
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que la Provincia debe asumir frente a la “Carta programatica sobre la Mision del
Claretiano en la Iglesia y mundo de hoy”.

Quiero escribir esta Circular con gran sinceridad y libertad de espiritu, lo que
me llevara a decir cosas que no a todos pueden agradar. Pero debo hacerlo en
virtud de la responsabilidad del cargo y del aprecio que cada dia siento mas por
todos los que forman este Hogar Claretiano de Colombia Occidental. Lo que
voy a escribir quiero que sea como una “meditacion en voz alta” sobre nuestra
realidad actual:

e Sus elementos de gracia y esperanza,
e Y sus fendbmenos de cansancio y fatiga que pueden inmovilizar y hasta
extinguir el fuego evangelizador de nuestro carisma fundacional misionero.

La unidad y la concordia entre nosotros no puede degenerar en una falsa paz y
tranquilidad, la de los muertos. No es esto lo que el Espiritu, creador incesante
de vida, quiere de nosotros.

En mi primer saludo dirigido a la Provincia me comprometi a que el “servicio de
Gobierno estuviera polarizado por la preocupacion fundamental de fortalecer
la unidad, de estrechar mas los vinculos de union entre todos nosotros, en una
palabra, de crear mas comunion”. (1)

Esta palabra tiene especial resonancia hoy, después que Puebla propone la
“comunion y participacion” como categorias fundamentales de la Evangelizacion
en el presente y en el futuro de la Iglesia Latinoamericana. A la luz de esta
perspectiva fundamental vamos a intentar una primera aproximaciéon a las
Conclusiones del Episcopado, tratando de descubrir algunos retos que sus
orientaciones pueden hacernos como religiosos, comprometidos en la vivencia y
testimonio del Reino entre los hombres de este Continente.

l. IMPORTANCIAY SIGNIFICADO DE PUEBLA PARA NOSOTROS
1. El ndcleo central de nuestro interés

La celebracion de la 111 Conferencia General, sus complejas deliberaciones, la
fraternidad y unanimidad alli logradas, como el documento final aprobado,
pueden ser vistos desde dngulos muy diversos y hasta contradictorios. Nosotros
gueremos situarnos desde una perspectiva de fe, que nos permite comprender
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la riqueza de su mensaje y la que nos posibilita el espiritu genuino de dicho
acontecimiento.

Es la perspectiva adoptada por el Santo Padre. Al aprobar y presentar las
Conclusiones finales dice en breves pero significativas frases: “Este documento,
fruto de asidua oracién, de reflexi6én profunda y de intenso celo apostolico,
ofrece... un denso conjunto de orientaciones pastorales y doctrinales sobres
cuestiones de suma importancia. Ha de servir, con sus validos criterios, de luz y
estimulo permanente para la evangelizacion en el presente y futuro de América
Latina”. Y agrega mas adelante: “Dios quiera que en breve tiempo todas las
comunidades eclesiales estén informadas y penetradas del Espiritu de Puebla y
de las directrices de esta Historica Conferencia”.

¢Cudl es este espiritu? Las directivas del CELAM nos dicen que es el de una
Iglesia que se proyecta con renovado vigor al servicio de nuestros pueblos cuya
realizacion ha de seguir la llamada viva y transformadora de quien puso su
tabernéculo en el corazdén de nuestra propia historia. Ademas, es principio de
una nueva etapa en el proceso de nuestra vida eclesial en América Latina. El
Santo Padre lo considera asi al afirmar que es un “gran paso adelante” (Puebla
pg. 35-36).

Desde la perspectiva de fe adoptada, debemos ahora comprometernos en crear
-dentro de la Provincia- un clima de estudio, interiorizacion y discernimiento
para encarnar en nuestra pastoral y en nuestras estructuras no soélo la letra sino
también el espiritu de la 111 Conferencia General de nuestro Episcopado. En
otras palabras, debemos tratar de que “Puebla, todo Puebla se vuelque sobre la
vida con su carga evangelizadora” (Ibidem, pg. 36).

2. Elllamado que nos viene del carisma fundacional

Tomar Puebla en serio —como doctrina firme y segura de nuestro episcopado-
tiene para nosotros un peculiar matiz de fidelidad a la herencia carismética
recibida de nuestro Fundador: “La obediencia al Papa, siempre y, siendo
sacerdote a su Prelado, es una de las lecciones mas ejemplares que nos ha dado
S. Antonio Maria Claret. De la sumisién omnimoda a su Obispo nos ha hablado
él mismo en su autobiografia (cfr. nn. 192-198). Su amor al Papa se manifest6
vivisimo, consultandolo en sus dificultades, defendiendo como metropolitano,
los derechos de la Sede Apostélica y dando a favor de la infalibilidad un
testimonio fervoroso en el Concilio Vaticano I. La misma regla de conducta
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quiso que siguieran sus Hijos, prescribiéndoles en el nimero segundo de las
Constituciones una gran reverencia, amor y obediencia al Sumo Pontifice y a la
Santa Sede Apostdlica” (2).

La fidelidad histérica a esta conciencia eclesial vivida por nuestro instituto,
podemos verla reflejada en el N° 6 de las Constituciones vigentes: “Profesamos
gran amor y obediencia al Romano Pontifice, a la Sede Apostélica y alos obispos.
Ellos son los que nos confian el ministerio apostélico y nosotros lo ejercemos en
su nombre de conformidad con nuestra vocacion, para bien de todo el Cuerpo de
Cristo, al que deseamos servir de buen grado, con fidelidad y generosamente”.

Nos urge tomar en serio estas premisas, pues acontece que invocamos con
frecuencia el amor a la Iglesia y la fidelidad a la jerarquia para justificar ciertos
hechos cumplidos o actitudes muy personales, e ignoramos o tratamos de pasar
por alto el mismo magisterio episcopal cuando éste nos cuestiona o nos plantea
claros desafios a nuestra espiritualidad y actual praxis evangelizadora.

Es necesario, por consiguiente, que Puebla sea leido en la Provincia, estudiado
y asimilado con seriedad y profundidad. Este proceso puede tener en nuestras
Comunidades variadas formas: puede emplearse como lectura diaria en la
oracién comunitaria de Laudes, o en otras Horas del dia; también puede ser
un excelente material de meditacién y revision en los dias de Retiro Mensual.
Por otra parte, nuestras Comunidades deberian estar presentes en los diferentes
encuentros y cursillos que los respectivos Obispos estan organizando ya en sus
propias diocesis. Esta es una manera practica de construir y vivir la Pastoral
Orgénica de la Iglesia Particular.

3. Algunos desafios que Puebla nos plantea

Desde los presupuestos anteriores, nadie podra aducir argumentos validos que
pretendan justificar nuestra posible exclusién de los urgentes e inquietantes
desafios que Puebla formula a toda la Iglesia de Ameérica Latina. Los aspectos
gue ahora vamos a enumerar s6lo son unos temas para nosotros relevantes, no
exclusivos, dentro del inmenso panorama que la tarea evangelizadora puede
ofrecernos en el momento actual:

e Llamada ala fidelidad: identidad carismética
e Llamada a la creatividad: urgencias pastorales
e Llamada a la comunion y participacion.
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1l. LLAMADO A LA FIDELIDAD: IDENTIDAD CARISMATICA
1. Nuestra proveniencia del Espiritu

Puebla, en sintonia con la Teologia del Vaticano II (cfr. LG. 43-44 y PC. 1) afirma
claramente que los Religiosos somos “un don que el Espiritu concede sin cesar
a su Iglesia, como un medio privilegiado de evangelizacién eficaz” (n.739). Y a
continuacién explicita el proceso y naturaleza de este don:

“El Padre, al proponerse liberar nuestra historia de pecado, germen de iniquidad
y muerte,
e clige en su Hijo, mediante el Espiritu, a muchas mujeres y hombres
bautizados
e para un seguimiento radical de Jesucristo” (n. 740).

Esto es lo que somos, 0 mejor, deberiamos ser los religiosos: dones del Espiritu,
portadores de su vida y santidad para el bien y crecimiento de la Iglesia. Este don
implica eleccién y al mismo tiempo consagracion, pues es en virtud y fuerza del
mismo Espiritu que a nuestra existencia humana, adn peregrinay débil, podemos
llamarla “vida consagrada”.

En Puebla se entiende esta consagracion intimamente unida a la misién,
inseparable la una de la otra. En este sentido los Obispos se comprometen a
“acrecentar por los medios mas convenientes la vivencia de la consagracion total
y radical a Dios que comporta dos aspectos inseparables y complementarios:

e Entrega y reserva a Dios generosa y total
e Y su servicio a la Iglesia y a todos los hombres” (n. 759).

Cuando se rompe este equilibrio, y no se respeta la complementariedad entre
la accion y la contemplacion, debemos decir que hay infidelidad al Espiritu.
O nuestra accién sera infecunda porque no esta alimentada en las fuentes
serenas de una profunda vida interior, o nuestra vida interior se convierte en un
refugio estéril porque no sabemos luego proyectarnos en una adecuada praxis
evangelizadora.

Puebla recuerda muy bien a los Religiosos que estan “especialmente llamados a
vivir en comunién intensa con el Padre, quien los llena de su Espiritu, urgiéndolos
a construir la comunidn siempre renovada entre los hombres” (n. 744).
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2. Los peligros del activismo

Esta consagracion asi entendida, es planteada de nuevo cuando se habla de los
caminos o tendencias que la Vida Religiosa esta viviendo en torno a la experiencia
de Dios, y de los logros que van teniendo a propdsito de la oracion:

“Se intenta que la oracion llegue a convertirse en actitud de vida, de modo que la
oracion y vida se enriquezcan mutuamente:

e Oracion que conduzca a comprometerse en la vida real
e Y vivencia de la realidad que exija momentos fuertes de oracién” (n. 727).

Es este un tema crucial, pues de él depende que nuestro seguimiento radical de
Cristo sea real y efectivo o no. Puebla trae una constatacion negativa y dolorosa.
En plan de conversion y lealtad al Evangelio, la vemos reflejada también en
nuestra Provincia:

“Hay que reconocer que algunos religiosos no han logrado la integracion entre
vida y oracién

e especialmente si estan absorbidos por la actividad,
e sien la insercion faltan espacios de intimidad
e 0 si viven una falsa espiritualidad” (n. 729).

Creo que el mal que mas fuertemente nos aqueja ahora en la Provincia es el
del “activismo”, entendido este término como un desbordante trabajo que
impide sisteméticamente el encuentro comunitario diario ante el Sefior, y la
celebracion de la Asamblea Mensual, claramente mandad en nuestra legislacion,
para estudiar, programar, evaluar y orar juntos, como hermanos, en orden al
fortalecimiento de la Comunidad de amor, Comunidad de Fe y Comunidad de
Esperanza.

En esto Puebla es intransigente, al recoger el siguiente texto del Papa:

“Un rato de verdadera adoracién tiene mas valor y fruto espiritual que la
mas intensa actividad, aunque se tratase de la misma actividad apostolica.
Esta es la “contestacion” mas urgente que los religiosos deben oponer a
una sociedad donde la eficacia ha venido a ser un idolo, sobre cuyo altar
no pocas veces se sacrifica hasta la misma dignidad humana” (n. 529).
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3. Los dos polos de nuestra fidelidad

Silavida religiosa es un don del Espiritu a su Iglesia, este don y esta Iglesia tienen
caracteristicas muy concretas y encarnadas, y a estas particularidades tenemos
que ser fieles si no queremos caer en puras fantasias o abstracciones platonicas.
Puebla en este punto es elocuente:

“Como la Iglesia Universal se realiza en las | glesias particulares, en éstas se hace
concreta para la Vida Consagrada la relacion de comunidad vital y de compromiso
eclesial evangelizador. Con ellas, los consagrados comparten las fatigas, los
sufrimientos, las alegrias y las esperanzas de la Construccion del Reino y en
ellas vuelcan las riquezas de sus carismas particulares, como don del Espiritu
evangelizador. En las Iglesias particulares encuentran a sus hermanos presididos
por el Obispo, a quien compete el ministerio de discernir y armonizar” (n. 741).

Segun este planteamiento, es inconcebible que unos Religiosos vivan, oren y
trabajen juntos, pero desligados de los grandes problemas, angustias y esperanzas
de unos hombres concretos, y no vibren ni se integren en la pastoral organica que
se tiene en su didcesis o Iglesia Particular. Y esto es grave, pues quien no tome en
serio una porcién concreta del Pueblo de Dios (cfr. n. 645), no tomara tampoco
en serio a la Iglesia una, santa, catélica y apostélica.

En realidad, como dice el reciente documento de la Santa Sede “Mutuae
Relationes”, “la Iglesia Particular constituye el espacio histérico en el cual una
vocacion se expresa realmente y realiza su tarea apostélica; pues precisamente
alli, dentro de los confines de una determinada cultura es donde se anuncia y es
recibido el Evangelio” (MR. 23-d).

Por otra parte también es inadmisible la presenciay encarnacion de los Religiosos
en una lglesia Particular que no respeten ni aporten las riquezas de sus carismas
especificos. Ni a la Iglesia ni a los Obispos les puede interesar la conformacién de
una “sociedad anénima”, en la cual viniesen a incorporarse los religiosos de “una
manera vaga y ambigua” (MR. 11).

Por este motivo nuestro episcopado latinoamericano opta decididamente por:

e ‘“revitalizar la Vida Consagrada mediante la fidelidad al propio carisma y
al espiritu de los Fundadores respondiendo a las nuevas necesidades del
Pueblo de Dios (n. 762; véase también n. 772).
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e Estimular la apertura a las relaciones intercongregacionales en las que,
respetando el pluralismo de carismas particulares y las disposiciones de
la Santa Sede, crezca la unidad” (n. 764).

Podemos concluir diciendo que nosotros seremos “don del Espiritu parael servicio
de lalglesia”, en lamedida en que nos encarnemos de hecho en nuestros centros y
grupos de trabajo, dentro de la pastoral organica, y nos comprometamos a fondo
en una accién evangelizadora, pero en cuanto “Claretianos”! Debemos guardar
esta certeza inconmovible: el respeto y la fidelidad que debemos tener a nuestra
“identidad carismatica”, también redundara en fidelidad y enriquecimiento a la
Iglesia de Cristo. A ella el Espiritu ha querido participar las multiformes maneras
de su gracia o de sus dones:

“La riqueza del Espiritu se manifiesta en los carismas de los Fundadores que
brotan en su Iglesia a través de todos los tiempos, como expresion de la fuerza de
su amor que responde solicitamente a las necesidades de los hombres” (n. 756).
¢Como recuperar ente nosotros el auténtico claretianismo? A esta pregunta
tratara de responder la Prefectura Provincial de Vida Religiosa, presentando
oportunamente un programa de accion para el préximo trienio. Mientras se
elabora este proyecto, debemos confesar que se trata de una tarea exigente
comunitaria y que en ella debemos poner nuestro maximo interés. Entre otros
posibles medios, se dara en la Provincia una acogida muy especial a las NUEVAS
CONSTITUCIONES, donde la Congregacion entera ha intentado plasmar
el auténtico espiritu de nuestro Fundador y Padre. Un estudio sistematico y
profundo de nuestras Reglas nos va a obligar a retomar las fuentes de nuestra
historia y de nuestro ser en la Iglesia.

I1l. LLAMADO A LA CREATIVIDAD: URGENCIAS PASTORALES
1. Autenticidad carismaticay novedad en la Iglesia.

Nuestra proveniencia del Espiritu nos conduce a los Religioso a afrontar una
creatividad que nos compromete, pues al propiciar formas nuevas de servicio y
presenciaen el mundo, puede a mas de uno resultar incbmodo y hasta intolerable.
El Documento citado de la Santa Sede asi lo reconoce:

“Todo carisma auténtico lleva consigo una cierta carga de genuina novedad
en la vida espiritual de la Iglesia, asi como de peculiar afectividad, que
puede resultar tal vez incObmoda e incluso crear situaciones dificiles, dado
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gue no siempre es facil e inmediato el reconocimiento de su proveniencia
del Espiritu” (MR. 12).

Algunos nimeros mas adelante se describe el contexto y la urgencia eclesial de
esta creatividad que compete a los religiosos por fidelidad carismatica:

“los cambios profundos de situacion, el crecimiento de los valores humanos
y las multiples necesidades del mundo contemporaneo reclaman, cada vez
CONn mayor urgencia, que por una parte se renueven muchas actividades
pastorales, de tipo tradicional, y, por otra, se busquen nuevos modos de
presencia apostélica. En tales circunstancias se vuelve urgentemente
necesaria una especie de solicitud apostélica que bajo el impulso del
Espiritu Santo, que es de suyo creador, sea capaz de actuar con ingeniosidad
y audacia los experimentos eclesiales oportunos. Ahora bien, la fecundidad
y la blsqueda alegre de nuevos caminos se acuerda perfectamente con la
naturaleza carismatica de la Vida Religiosa” (MR. 19).

Los Obispos de Puebla son conscientes de este aporte carismatico renovador,
cuando afirman que se comprometen a “despertar la disponibilidad de los
consagrados paraasumir,dentrodelalglesiaParticular, lospuestosdevanguardia
evangelizadora en comunion fiel con sus pastores y con su comunidad y en
fidelidad al carisma de su fundacién” (n. 771).

La referencia que trae este parrafo de Puebla a “Evangelii Nuntiandi” nos permite
completar la descripcion de esta novedad y aporte creativo, transcribiendo un
texto clasico de Pablo VI sobre los Religiosos: “Ellos son emprendedores y su
apostolado esta frecuentemente marcado por una originalidad y una imaginacion
gue suscitan admiracién” (EN. 69).

Aquitendriamos que preguntarnos hasta qué punto el apostolado que actualmente
se lleva en la Provincia esta marcado por esta originalidad carismatica, y si
nuestros centros de trabajo pueden suscitar admiracion en la Iglesia. No es
nuestra intencion enjuiciar lo que se ha hecho en el pasado -que ha sido mucho
y bueno- sino de preguntarnos ahora qué grado de vanguardia y creatividad
evangelizadora estamos viviendo desde las instancias misioneras de nuestro
carisma claretiano.

En términos globales se puede decir que hemos perdido celo apostélico y
compromiso creador de formas nuevas de presencia y una audacia comunitaria
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franca para transformar algunas estructuras histéricas en centros vivos de
comunioén y participacion. Nos podemos referir aqui, por ejemplo, al amplio
sector de las parroquias. Por el nimero y la importancia que tienen en la
Provincia, bien vale la pena que le prestemos la maxima atencion.

2. Vida, pasion y muerte de nuestras parroquias.

Séame permitido declarar, antes de cualquier juicio critico, que no soy un
enemigo de las parroquias. Estoy perfectamente convencido de que dichas
estructuras juegan un papel importante en la tarea de vivencia y difusién del
Evangelio. Me identifico con Puebla cuando afirma que “la parroquia realiza
una funcién en cierto modo integral de Iglesia, ya que acompafia a las personas
y familias a lo largo de su existencia, en la educacion y crecimiento de la fe. Es
centro de coordinacion y de animacion y de animacion de comunidades, de
grupos y movimientos” (n. 644).

Pero también debo admitir, como lo hace igualmente Puebla, que existen
peligros reales en nuestras parroquias cuando las actividades del evangelizador
se vuelven poco creativas. Surgen entonces:

“la primacia de lo administrativo sobre lo pastoral,

rutina,

falta de preparacion a los sacramentos,

autoritarismo de algunos sacerdotes

y encerramiento de la parroquia sobre si misma, sin mirar a las graves
urgencias apostdlicas del conjunto” (n. 633).

Estas dificultades o peligros no se superan en nuestra Provincia abandonando
o entregando nuestros centros parroquiales, sino situdndonos mas bien en
las perspectivas creadoras que el Episcopado latinoamericano nos traza en
Puebla. No dudemos en asumir dichos planteamientos con caracter de urgencia
misionera, pues de la fiel aplicacién o no a las estructuras que tenemos entre
manos depende la vida, pasion y muerte de las mismas.

Puebla afirma que “es necesario continuar en las parroquias el esfuerzo de
renovacion

e superando los aspectos puramente administrativos,
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e buscando la participacién mayor delos laicos, especialmente en el Consejo
de Pastoral;

e dando prioridad a los apostolados organizados

e y formando a los seglares para que asuman, como cristianos, sus
responsabilidades en la comunidad y en el ambiente social” (n. 649).

3. El desafio del laicado

El texto que acabamos de citar nos debe cuestionar profundamente. Por lo
menos nos deberia hacer preguntar qué estamos haciendo directamente por la
mayor participacion del laicado, y cuantos son los “movimientos apostélicos
organizados” que existen en nuestras parroquias, como expresion normal de su
vitalidad y riqueza evangelizadora. Una respuesta objetiva a estas preguntas nos
revelarian cifras verdaderamente inquietantes, y nos harian ver que en este punto
nuestros primeros misioneros claretianos fueron tal vez mas avanzados que las
generaciones presentes.

Puebla, por su parte, reconoce que en el seno de la Iglesia latinoamericana hay
“una toma de conciencia creciente de la necesidad de la presencia de los laicos
en la mision evangelizadora” (n. 777), pero agrega un poco mas adelante que “la
efectiva promocién del laicado se ve impedida muchas veces por la persistencia
de cierta mentalidad clerical en numerosos agentes de pastoral, clérigos e incluso
laicos” (9n. 784).

El reto que ahora se nos plantea es el de asumir esta urgencia del laicado desde una
doble vertiente: el llamado actual de la Iglesia, y la peculiar herencia carismatica
gue nos viene del Fundador. Todos estamos de acuerdo en reconocer que él se
anticip6 a nuestra época y realiz6 una promocion del laicado original y profética
gue nosotros sus hijos deberiamos hoy envidar e imitar.

Para una eficacia real en este compromiso evangelizador, Puebla nos invita
a “tener en especial consideracion al laicado organizado en orden a la accion
eclesial, prestandole la adecuada atencidn pastoral y el debido aprecio de su papel
en la pastoral global de la Iglesia” (n. 829). ;Por qué esta opcién preferencial por
el laicado organizado? Los Obispos nos responden:

“Expresamos nuestra confianza y estimulo decidido a las reformas organizadas
del apostolado de los laicos porque:
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e la organizacion es signo de comunion y participacion en la vida de la
Iglesia;

e permite la transmisién y crecimiento de las experiencias y la permanente
formacion y capacitacién de sus miembros;

e el apostolado exige muchas veces una accion comun, tanto en las
comunidades de la Iglesia como en los diversos ambientes;

e en una sociedad que se estructura y planifica cada vez maés, la eficacia
de la actividad apostélica depende también de la organizacién” (n. 800-
803).

4. De laaccion improvisada a la accién programada

Por lo que acabamos de ver, ésta es linea que nos pide la Iglesia. Puebla lo
repite en otro lugar:

“La accion pastoral planificada es la respuesta especifica, consciente e
intencional, a las necesidades de la evangelizacion. Debera realizarse
en un proceso de participacion en todos los niveles de las Comunidades
y personas interesadas, educandolas en la metodologia de andlisis de la
realidad, para la reflexion sobre dicha realidad a partir del evangelio; la
opcion por los objetivos y los medios mas aptos y su uso mas racional
para la accion evangelizadora” (n. 1307).

Este ha sido también el deseo de la Congregacién, expresado en los acuerdos
del ultimo Capitulo General (1973), sobre la “Reunién Plenaria de la
Comunidad”: “Uno de los temas mas importantes de la Reunidn Plenaria es
la planificacién y revisiéon anual del programa de la propia comunidad, tanto
en lo que se refiere a su ser como a su hacer” (Régimen, 51).

Tenemos que reconocer que en este punto la Provincia esta muy lejos de
cumplir las normas capitulares y las orientaciones recibidas de la Iglesia.
Hay por un lado apatia, y por otro, franca hostilidad frente al cumplimiento
de esta legislacion. No podemos permitir, sin embargo, que se generalice
mas este desinterés entre nosotros. El Prefecto Provincial de Apostolado
ha recibido instrucciones muy precisas y gracias a su trabajo e inapreciable
colaboracién, vamos logrando que numerosos centros estén ya seriamente
comprometidos en el estudio y redaccion comunitaria de sus respectivos
programas apostolicos.
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IV. LLAMADO A LA COMUNIDAD Y PARTICIPACION
1. Importanciay contexto de estos términos

En el “Mensaje alos Pueblos de América Latina”, los Obispos dan singular relieve
a estos conceptos cuando formulan un deseo profundo de paz y se comprometen
a trabajar por la justicia, haciendo un acto de fe en la fuerza creadora del
Evangelio:

e “Deseamos la Pazy para alcanzarla, es necesario eliminar los elementos que
provocan tensiones entre el tener y el poder, entre el ser y sus mas justas
aspiraciones. Trabajar por la justicia, por la verdad, por el amor y por la
libertad, dentro de los parametros de la comunion y de la participacion, es
trabajar por la paz universal”.

e “Creemos en la eficacia del valor evangélico de la comunién y de la
participacion, para generar la creatividad, promover experiencias y nuevos
proyectos pastorales” (Puebla, pg. 44-45).

Las categorias de Comunion y Participacion constituyen uno de los ejes centrales
del Documento, y los términos que mas se repiten a lo largo de sus capitulos.
Por otro lado, toda la Tercera Parte gira en torno a estos conceptos, encuadrados
dentro de la teologia y dinamismo concreto de las Iglesias Particulares:

e Centros de Comunion y Participacién: La Familia, las Comunidades
Eclesiales de Base, la Parroquiay la Iglesia Particular (n. 567-657).

e Agentes de Comuniény Participacion: Liturgia, Oraciony Piedad popular,
Testimonio, Catequesis, Educacién, Comunicacién Social (n. 892-1095).

¢Cual podria ser el nicleo central o significado esencial de la Comunion y
Participacion que aqui se nos propone? Segun Puebla este sentido s6lo podremos
descubrirlo a la luz del misterio de Cristo:

e “Después de la proclamacion de Cristo, que nos revela al Padre y nos da
su Espiritu, llegamos a descubrir las raices Gltimas de nuestra comuniony
participacion” (n. 211).

e “Con Jesucristo, el nuevo Adén, se inicia la historia nueva y ésta recibe el
impulso indefectible que llevara a todos los hombres, hechos hijos de Dios
por la eficacia del Espiritu,

e aun dominio del mundo cada dia mas perfecto;
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e auna comunion entre hermanos cada vez mas lograda
e yalaplenitud de comunién y participacion que constituyen la vida misma
de Dios.

Asi proclamamos la buena noticia de la persona de Jesucristo a los hombre de
Ameérica Latina, llamados a ser hombres nuevos con la novedad del bautismo y
de la vida seglin el Evangelio” (n. 197).

Quiere esto decir que las relaciones fundamentales del hombre -relaciones para
con Dios, los deméas hombres y el universo entero- deben estar iluminadas y
significadas por la Comunién y Participacion, entendidos estos términos como
don gratuito de Dios, clima obligado de nuestro convivir, y respuesta o tarea
diaria de nuestra fe que debe reflejarse también en el amplio campo de las
necesidades humanas. Puebla asi lo entiende cuando afirma:

“La comunién que ha de constituirse entre los hombres abarca el ser, desde las
raices de su amor y ha de manifestarse en toda la vida, ain en su dimensién
econdmica, social y politica” (n. 215).

No podemos ni pretendemos hacer aqui una aplicacion exhaustiva de todas
estas manifestaciones en la vida de la Provincia. Vamos so6lo a detenernos en dos
campos que creemos especialmente urgentes:

e el campo de gobierno
e yel campo econémico.

2. Comunidény Participacion en el campo del Gobierno

Este es un tema particularmente delicado, sobre el cual uno preferiria no hablar.
Pero creo que en plan de lealtad habria que decir fundamentalmente dos cosas:

e La primera se refiere al compromiso serio que todos los Superiores
tienen en la Provincia de buscar, fomentar y defender la Comunion
en su respectivas comunidades, y la de suscitar la real y efectiva
Participacion de todos sus miembro en la basqueda permanente de la
voluntad de Dios. Nuestro Capitulo General del 73 es en este punto muy
claro cuando dice que “toda la Comunidad tiene la mision carismatica
de buscar la voluntad de Dios, posibilitando la realizacién de su plan
sobre personas y comunidad. Superiores y hermanos constituyen una
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unidad desde sus funciones deferentes y siempre complementarias”
(Vida Religiosa, 26).

e La segunda se refiere al empleo atn insuficiente en la Provincia de la
“Reunién Plenaria de la Comunidad” establecida por el mismo Capitulo
General, como medio adecuado para vivir y expresar estas exigencias de
Comunién y Participacion en el campo de Gobierno: “La Reunién Plenaria
surge de la misma naturaleza de la Comunidad local ya disefiada, que debe
participar y corresponsabilizarse como tal en el compromiso, evaluacion y
discernimiento de su propio ser y hacer” (Régimen, 49).

Debemos confesar que todo esto es irrealizable si no superamos el desconcierto
0 ambigiiedad que aun persiste ente nosotros referente al papel de la autoridad o
mas en concreto, si algunos superiores contindan ejerciendo su cargo con timidez
o indecision (Cfr. VR. 43- 44).

Todo puesto de autoridad en la Iglesia puede justificarse en la medida en que sea
un servicio, un medio o un instrumento de mayor Comunién y Participacion a
todos los niveles. Un Superior que no se sientacomprometido en estalinea, que no
se desvele por el progreso de su hermanos, ni vibre con su respectiva comunidad
en el diario peregrinaje de la fidelidad al Senor y crecimiento participativo de la
Comunién -comunion entre si, y comunién con toda la Provinciay Congregacién-
deberé ceder dicho cargo a otro hermano que pudiera rendir y favorecer més este
clima comunitario de corresponsabilidad y unidad en la misién apostélica del
Instituto (Cfr. Constituciones, 189).

3. Comunidény Participacién en el campo econémico

El telon de fondo, desde el cual emergen en Puebla con mayor relieve estos
términos, es sin lugar a duda la deplorable situacion socio-econémica de nuestros
pueblos latinoamericanos. Es en la descripcion y denuncia de esta situacion
injusta donde encontramos los parrafos mas angustiosos y la fibra mas profética
de todo el documento.

Por un lado se nos presenta una descripcion patética de la pobreza y situacién
violenta de muchos como una realidad contraria al plan de Dios (cfr. n. 28-50).
Y se nos dice claramente que “las profundas diferencias sociales, la extrema
pobreza y la violacion de los derechos humanos que se dan en muchas partes
son retos a la Evangelizacion. Nuestra misién de llevar Dios a los hombres y
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los hombres a Dios implica también construir entre ellos una sociedad mas
fraterna” (n. 90).

Por otro lado se denuncian las esclavitudes en que el hombre latinoamericano ha
caido al llegar a adorar lo no adorable, “cuando diviniza o absolutiza la riqueza,
el poder, el Estado, el sexo, el placer o cualquier creacion de Dios” (n. 491).
Referente a lo econémico, Puebla afirma:

“La riqueza absolutizada es obstaculo para la verdadera libertad. Los crueles
contrastes de lujo y extrema pobreza, tan visibles a través del continente,
agravadas, ademas, por la corrupciéon que a menudo invade la vida publica y
profesional, manifiestan hasta qué punto nuestros paises se encuentran bajo el
dominio del idolo de las riquezas” (n. 494).

La alternativa que Puebla nos presenta en esta coyuntura dramatica podemos
encontrarla en su “Opcién Preferencial por los Pobres” (n. 1134-1165). Nos
interesa aqui subrayar lo que alli se dice sobre la “pobreza evangélica”:

e “Para el cristianismo, el término pobreza no es solamente expresion de
privacion y marginacion de las que debemos liberarnos. Designa también
un modelo de vida que aflora en el Antiguo Testamento en el tipo de los
“Pobres de Yahvé” y vivido y proclamado por Jesis como Bienaventuranza.
San Pablo concretd esta ensefianza diciendo que la actitud del cristianismo
debe ser la del que usa de los bienes de este mundo (cuyas estructuras son
transitorias) sin absolutizarlos, pues son solo medios para llegar al Reino.
Este modelo de vida pobre se exige en el Evangelio a todos los creyentes
en Cristo y por eso podemos llamarlo “pobreza evangélica”. Los religiosos
viven en forma radical esta pobreza, exigida a todos los cristianos, al
comprometerse por sus votos a vivir los consejos evangélicos” (n. 1148).

e “La pobreza evangélica une la actitud de la apertura confiada en Dios con
unavida sencilla, sobriay austera que aparta la tentacién de la codiciay del
orgullo” (n. 1149).

e “La pobreza evangélica se lleva a la practica también con la comunicacién
y participacion de los bienes materiales y espirituales; no por imposicién
sino por el amor, para que la abundancia de unos remedie la necesidad de
otros” (n. 1150).
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Situados ahora en la realidad de nuestra Provincia, tendriamos que decir que
también en ella se dan ciertas desigualdades econémicas, y que aln nos falta
mucho por encarnar en todas nuestras estructuras el ideal que nos presentan
las Constituciones (cfr. n. 35y ss.). La comunién de bienes, inherente a nuestro
proyecto religioso de vida, es en las actuales circunstancias que vivimos adn
insuficiente y en algunos casos desacertada.

La economia de la Provincia contintia pasando dificultades. No es el caso analizar
aqui en profundidad sus causas. Pero lo que no puede continuar entre nosotros
es la insensibilidad que se detecta en gran parte de nuestras Casas referente al
aporte que debe hacerse a la Administracién Provincial, como expresion normal
de una verdadera “participacion y comunicacion de bienes”. El sistema vigente
de cuotas anuales voluntarias se revela dificil e inadecuado.

Indirectamente este sistema ha permitido la creacidn de fondos particulares en
las respectivas comunidades pudientes, fondos que poco a poco van creciendo sin
control alguno, lo cual va directamente contra el espiritu de pobreza por un lado,
y por otro contra la legislacién tajante de nuestras normas:

“Las casas no pueden acumular fondos si no es con un fin determinado y concreto
y competentemente autorizados por el Superior Mayor. AUn en estos casos,
es conveniente que los fondos se depositen en la Administracion Provincial”
(Directorio, 491).

En consecuencia tendremos que disponer medidas muy concretas al respecto
si queremos que la Comunion y Participacion en la Provincia lleguen a ser més
que una bella expresion. O como dice el Capitulo General del 73, habra que
“intensificar y hacer efectiva la intercomunicacién de bienes, de suerte que desde
la pobreza, como actitud comunitaria no se tenga méas que los otros hermanos y
se comparta todo con ellos” (VR. 53).

Una manera concreta de superar las actuales dificultades y abusos es el disponer
gue las Comunidades pasen el 70% del remanente anual de su economia a la
Administracion Provincial. La disposicion debera entrar en vigencia este mismo
afo, sin excepcidn de ninguna clase.

Hay que advertir, para evitar posibles malentendidos, que lo econémico es sélo
uno de los diversos aspectos que abarca la asi llamada “pobreza evangélica”.
Por otra parte, la aplicacion de este concepto a nuestras estructuras internas,

295

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

no puede hacernos olvidar el contexto dramatico de opresién y miseria en que
viven nuestros pueblos, sujetos a la arbitrariedad de tantos sistemas que el
poder del orgullo y la codicia humana han inventado para marginar y explotar
inmisericordemente al hermano.

En nuestro voto religioso de pobreza deberiamos incorporar y explicitar hoy mas
la “opcidn preferencial” que nuestro Episcopado ha hecho por los pobres. Segun
Puebla, esta opcién “tiene como objetivo el anuncio de Cristo Salvador

e que los iluminara sobre su dignidad
los ayudara en sus esfuerzos de liberaciéon de todas su carencias
y los llevara a la comunién con el Padre y los hermanos...” (n. 1153).
“Esta opcion exigida por la realidad escandalosa de los desequilibrios
econémicos en América Latina debe llevar a establecer una
convivencia humana digna y fraterna y a construir una sociedad
justay libre” (n. 1154).

CONCLUSION

Debo poner punto final a esta Circular. Si he subrayado lo que nos falta, se debe
al deseo de defender y acrecentar lo que ya tenemos. No puede desconocerse
el progreso en la fraternidad y el clima de serenidad alcanzado entre nosotros.
Pero no podemos detenernos en los logros conquistados. La construccién de la
unidad siempre serd una tarea inacabada.

En nuestra Provincia tendra que respirarse mas un “clima de familia”, el mismo
que Puebla anhela ver reflejado en toda la Iglesia de América Latina (cfr. n. 238
y sS.), y esto desde unos presupuestos estrictamente teoldgicos: “No se trata aqui
de tactica sicologica, sino fidelidad a la propia identidad. Porque la Iglesia no es
el lugar donde los hombres se “sienten” sino donde se “hacen” -real, profunda,
ontolégicamente- “familia de Dios” (n. 240).

En este hogar no podemos prescindir de la presencia de una madre, la Virgen
Maria. Como dice hermosamente Puebla, “se trata de una presencia femenina
gue crea el ambiente familiar, la voluntad acogida, el amor y el respeto por la
vida. Es presencia sacramental de los rasgos maternales de Dios. Es una realidad
tan hondamente humana y santa que suscita en los creyentes las plegarias de la
ternura, del dolor y de la esperanza” (n. 291).
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Estos mismos sentimientos nos embargan al poner en Maria nuestros anhelos
de mayor fidelidad al Evangelio, y al rogar a su Corazén Materno que traiga mas
calor de hogar a nuestras Comunidades y alegria pascual a toda nuestra querida
Congregacion.
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NOTAS

(1) Boletin de la Provincia: NOTICIAS 6, pg. 1.

(2) J.M. Lozano: “Espiritu y Mision del Claretiano en la Iglesia”, Roma 1967, pag 431.

298



IDENTIDAD CARISMATICA DE
LA VIDA CONSAGRADA'®

I. El Futuro de la Vida Consagrada
Depende de la Fidelidad a su Dimensidn Carismatica

1. ¢Tiene todavia Porvenir la Vida Religiosa?

Esta pregunta, segin algunos autores, habria que desdoblarla en una serie de
interrogantes parecidos a éstos: ¢ Estamos realmente pasando una crisis? ¢ Cuéles
son sus causas verdaderas? ;Qué retos o0 compromisos nuevos debemos asumir
para superar esta crisis? (Qué elementos obsoletos debemos abandonar, y qué
datos inmutables debemos conservar por encimade todo? ¢ Qué tipo de renovacion
se debe propiciar si queremos sobrevivir y dejar a las nuevas generaciones un
mafiana mas promisorio y fecundo? Preguntarnos hoy por el futuro de la Vida
Religiosa es comprometernos a buscar respuestas adecuadas a estos interrogantes
(1), y acompartir con Puebla los grandes desafios que la mision evangelizadora de
la Iglesia debe afrontar en el presente y futuro de América Latina.

Nadie negard que la Vida Religiosa ha pasado por una seria crisis, que esta
crisis atn persiste en muchos aspectos, y que las dificultades vividas en este
campo son inseparables de las vividas por la misma Iglesia en este maravilloso
y contradictorio mundo contemporaneo. Esta crisis global es vista por algunos
Nno como una epidemia contagiosa y mortal, sino como una crisis saludable de
crecimiento que “ha llegado inesperadamente por una rapida transformacion
social y cultural, que no hemos sabido prever y que ademas hemos tardado en
comprender”.(2)

18 Jorge Ivan Castafio Rubio. Texto publicado en SEPARATA DE MEDELLIN Vol. X N°
38- Junio de 1984
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El Concilio Vaticano II significo, en este contexto, el sincero anhelo de la Iglesia
por leer los signos de los tiempos y discernir a la luz del Evangelio, los nuevos
rumbos del mundo y de la historia. Y la Iglesia reconocid, entre otras cosas, que
el género humano se encontraba en un periodo nuevo de su historia(3), que la
humanidad pasaba de una concepcién mas bien estatica de la realidad a otra méas
dinamicay evolutiva, lo cual le planteaba un conjunto de problemas nuevos que
pedian nuevas sintesis y nuevas respuestas.(4)

No es el caso ahora detenernos en estudiar los principales fenédmenos que de
maneradirecta o indirecta vinieron a situar a la Iglesia universal en estado urgente
de “aggiornamento”. Ninguna realidad propiamente eclesial pudo substraerse
al dinamismo exigente de este término.(5) Tampoco la Vida Religiosa estuvo al
margen de él, y la prueba la tenemos en el Decreto “Perfectae Caritatis”. Los
afios posconciliares significaron de verdad para los Religiosos un tiempo dificil de
basqueday de experiencias diversas que originaron crisisy tensiones comunitarias
bastante dolorosas, de las cuales apenas estamos tratando de salir a flote.

Hay que reconocer, como lo hace Pablo VI en la “Evangélica Testificatio” (Roma
1971), que se cometieron muchos abusos en nombre de la renovacion:

“La audacia de algunas transformaciones arbitrarias, una exagerada
desconfianza en el pasado, aun cuando ofrece un testimonio de la
sabiduria y del vigor de las tradiciones eclesiales, una mentalidad
demasiado preocupada por conformarse precipitadamente a las profundas
transformaciones que agitan nuestro tiempo, han podido inducir a algunos
a considerar caducas las formas especificas de la vida religiosa. ¢No se ha
llegado incluso a hacer abusivamente apelacion al Concilio para ponerlaen
discusion, hasta en sus mismos principios”?(6)

Pero hay que afirmar que el miedo a los peligros no puede dispensarnos de llevar
a cabo un auténtico “aggiornamento”, y esto por dos razones principales:

- La primera porque en la Vida Religiosa —son palabras de Pablo VI-
“ciertamente, no pocos elementos exteriores, recomendados por los
Fundadores de Ordenes o de Congregaciones Religiosas, aparecen hoy
dia superados. Algunos rasgos de pesadez y rigorismos, que se han ido
acumulando a lo largo de los siglos, tiene necesidad de ser aligerados. Deben
llevarse a efecto adaptaciones y también pueden buscarse e instituirse
nuevas formas con la aprobacion de la Iglesia”.(7)

300



Identidad carismatica de la vida consagrada

La segunda porque la Vida Religiosa, al igual que la Iglesia, debe afrontar las
interpelaciones fundamentales que este nuevo periodo de la historia nos esta
planteando. Aqui esta en juego nuestro futuroytambién lafuerza carismatica
de nuestro ser religioso. Acertadamente se ha escrito que la credibilidad de
la Vida Religiosa pasa hoy por esta prueba de fuego, que es la confrontacién
con la conciencia histérica y antropoldégica suscitada por la modernidad.
Sin ese encuentro, que es doloroso y largo y cuyos resultados no son siempre
previsibles, no sera pensable una Vida Religiosa, ni una accion apostdlica
con capacidad para explicar el evangelio, y para proclamarlo como una nueva
salvacion precisamente a la vez que como un “logos de vida” (Ef 1,4). Lo que
aqui esté en juego es la perduracién de las propias instituciones. Si ellas no
se “verifican”, es decir, si no ponen a prueba y recuperan su verdad desde
estas confrontaciones historicas, que no tienen por qué ser ostentosas, sino
silentes y profundas, se quedaran sin su verdad teolégica y sin legitimidad
histérica, es decir, habran perdido la posibilidad radical y el derecho a
seguir existiendo. Y si, a pesar de todo, perdurasen, serian méas bien unas
excrecencias, que harian de sombra y rémora tanto para la sociedad como
para la Iglesia”.(8)

2. LaRenovacién de la Vida Religiosa en América Latina

También para nosotros soné la hora del “aggiornamento”. La Il Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano reunida en Medellin se refirié a los
Religiosos, teniendo ante si, licidamente, los grandes fenémenos que estaban
determinando nuestro acontecer histérico. Dijeron entonces los Obispos:

“Ameérica Latina esta evidentemente bajo el signo de la transformacion y
el desarrollo. Transformacion que, ademas de producirse con una rapidez
extraordinaria, llega a tocar y conmover todos los niveles del hombre, desde
el econémico hasta el religioso. Esto indica que estamos en el umbral de una
nueva época historica del Continente, llena de un anhelo de emancipacion
total, de liberacion de toda servidumbre, de maduracién personal y de
integracion colectiva. Percibimos aqui los preanuncios en la dolorosa
gestacién de una nueva civilizacion”. (9)

En perfecta coherencia con estos inquietantes presupuestos, Medellin nos
pidio llevar a cabo “una revision seria y metddica de la Vida Religiosa y de las
estructuras de la comunidad. Esta es una condicion indispensable para que los
Religiosos sean signo inteligible y eficaz dentro del mundo actual”.(10) Entre las
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“recomendaciones” concretas mas urgentes que Medellin hizo a los Religiosos de
Ameérica Latina, encontramos las siguientes:

- Necesidad de desarrollar e insistir mas en una seria formacidn espiritual,
teoldgica, profunda y continuada, que tenga también en cuenta el cultivo 'y
aprecio de los valores humanos.

- Valorar el apostolado y sus exigencias como parte esencial de la
consagracion religiosa. Integracion en la Pastoral de Conjunto, de acuerdo
con el carisma de cada instituto.

- Admitir que el desarrollo se conecta necesariamente con dimensiones de
justiciay caridad. Revisar, por consiguiente, la formacién social que se da
a los Religiosos. Hay que dar especial relieve a las “experiencias vitales”,
con miras a conseguir una mentalidad social.

- Atender, educar, evangelizary promover sobre todo a las clases marginadas.

- Promover un auténtico espiritu de pobreza que lleve a poner efectivamente
al servicio de los demés los bienes que se tiene.(11)

Que estas “recomendaciones” no cayeron en el vacio lo comprueba el clima
especial que se fue creando en grandes sectores de Religiosos y la marcha
emprendida en diferentes frentes, tratando de buscar respuestas validas al
“aggiornamento” pedido por nuestro Pastores. Aunque nuevos planteamientos
se han ido formulando en estos Gltimos afios, de cara a nuevas situaciones(12),
no es dificil descubrir la continuidad en las preocupaciones mayores y la rara
coincidencia en la formulacion general de las principales “tendencias” que
llegaron a Puebla sobre la Vida Religiosa.

3. LaPistas que nos da Puebla

Los elementos o lineas concretas de accion para el futuro de los Religiosos
en América Latina aparecen nitidamente expresadas en las opciones que
nuestro episcopado ha formulado en Puebla “hacia una Vida Consagrada mas
evangelizadora” (n. 758). Estas opciones, ya lo dijimos antes, quieren situarse
en la misma perspectiva de las tendencias, consideradas como fenémenos
renovadores suscitados por el Espiritu en la Iglesia (n. 723). En este cruce
simultaneo de opcionesy tendencias se encuentran de hecho los grandes desafios
gue los Religiosos de este Continente debemos asumir de cara al futuro.

Muchos son los desafios que Puebla nos propone. Pero creemos que las lineas
claves se encuentran en una marcada insistencia por salvaguardar lo esencial de
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nuestro “ser religioso” dentro de una peculiar coyuntura historica que nos esta
pidiendo una “encarnacién” inteligible y eficaz en el mundo latinoamericano.
En otros términos, la preocupacion esencial gira en torno a la “identidad
carismatica de la Vida Religiosa”, y su “mision evangelizadora” en el ambito
concreto de nuestras lglesias Particulares.

Ambos aspectos se encuentran inseparablemente unidos, pues los dos nos estan
exigiendo fidelidad absoluta al sentido de nuestra consagracion radical a Dios:

- consagracion que es entrega y reserva total para Dios;
- consagracion que es también envio al mundo para el servicio de unos
hombres concretos (nn. 759 y 754).

Il. (Qué Entendemos por Identidad Carismética de la Vida
Consagrada?

1. Nuestra Proveniencia del Espiritu

Se ha escrito con toda razén que entender la Vida Consagrada -en si y en todas sus
formas- como carisma en la Iglesia y para la Iglesia, es entenderla desde su mas
honda dimensién y en su significado mas original. Ahora bien, cuando decimos que
la Vida Consagrada es un carisma, queremos afirmar que ella es un don, es decir una
gracia (=jaris), que el Espiritu Santo suscita libremente para bien de su Iglesia.

Aunqgue en el Concilio Vaticano Il no encontramos explicitamente la expresion
“carisma de la Vida Consagrada”, su doctrina es muy clara cuando se refiere a
ella como “don de Dios” o “don del Espiritu”, o como iniciativa que hombres y
mujeres asumen en la Iglesia bajo el impulso de este mismo Espiritu.(13)

Tenemos asi, en primer lugar, el texto de LG 43, donde se habla de los Consejos
evangélicos como “un don divino, que la Iglesia recibi6 de su Sefior y que con su
graciaconservasiempre”. Ensegundo lugar tenemos la constancia de la Perfectae
Caritatis, n. 1: “Ya desde los comienzos de la Iglesia hubo hombres y mujeres que,
por la préctica de los consejos evangélicos, se propusieron seguir a Cristo con
mas libertad e imitarlo mas de cerca, y, cada uno a su manera, llevaron una vida
consagrada a Dios. Muchos de ellos, por inspiracion del Espiritu Santo, vivieron
vida solidaria o fundaron familias religiosas que la Iglesia recibio y aprob6 de
buen grado con su autoridad. De ahi nacio, por designio divino, una maravillosa
variedad de agrupaciones religiosas...”.
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En la Exhortacién Apostélica “Evangélica Testificatio” (1971), el Papa Pablo VI
recoge en admirable sintesis la doctrina conciliar sobre la Vida Consagrada, y
reafirma en términos mucho mas claros su identidad carismatica:

- “Desde los primeros siglos, el Espiritu Santo, junto a la heroica confesion
de los martires, ha suscitado la maravillosa firmeza de los discipulos y de
las virgenes, de los eremitas y de los anacoretas...”.(14)

- “Queridos Hijos e Hijas: con una libre respuesta a la Ilamada del Espiritu
Santo, habéis decidido surgir a Cristo consagrandose totalmente a EI”.(15)

- “El carisma de la vida religiosa, en realidad lejos de ser un impulso
nacido “de la carne y de la sangre”, u originado por una mentalidad que
se conforma al mundo presente, es el fruto del Espiritu Santo que actia
siempre en la Iglesia”.(16)

Estos textos pontificios son fundamentales a la hora de superar ambigiiedades
y de fijar las respuestas adecuadas cuando nos preguntamos por la identidad
carismética de los religiosos en la Iglesia.

2. Los Presupuestos de Puebla sobre la Vida Consagrada

Puebla, en sintonia con la doctrina conciliar anteriormente expuesta, afirma
claramente que la Vida Consagrada es “un don que el Espiritu concede sin cesar
a su Iglesia, como un medio privilegiado de evangelizacion eficaz” (n. 739), y que
ladiversidad de los carismas fundacionales es un “don del Espiritu evangelizador”
(n. 741) y “expresion de la fuerza de su amor que responde solicitamente a las
necesidades de los hombres” (n. 756).

Para entender mejor este planteamiento, debemos situarnos en la naturaleza
carismatica de la misma Iglesia. Teol6gicamente hablando podemos decir que
ella es el gran carisma, desde el cual y en el cual tienen sentido todos los demas
carismas. La Iglesia sera siempre una novedad histérica incomprensible para
quien no se sitle en la perspectiva de la fe que supone la presencia y actuacion
maravillosa del Espiritu Santo en medio de nosotros. El documento “Mutuae
Relationes” expresa todo esto con hondura teologica:

“Partiendo del mismo dia de Pentecostés existe en el mundo un Pueblo
Nuevo que, vivificado por el Espiritu, se reline en Cristo para llegarse
hasta el Padre. Los individuos que componen este Pueblo son convocados
de entre todas las naciones y se funden entre si en tan intima unidad que
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el resultado no puede explicarse a base de ningin modelo socioldgico; y
esto porque una verdadera novedad que trasciende todo orden humano le
subyace inmanentemente. Ocurre que solo en esta perspectiva trascendente
pueden hallar una interpretacién exacta las relaciones mutuas entre los
diversos miembros de la Iglesia, ya que la presencia misma del Espiritu
Santo es el elemento sobre el cual se funda la originalidad de su naturaleza.
Es El, en efecto, vida y fuerza del Pueblo de Dios y causa de su comunion;
es vigor de su mision, manantial de sus dones multifor mes, vinculo de su
admirable unidad, luz y belleza de su poder creador, fuego de su amor”. (17)

Ahora bien, la forma histérica como el Espiritu despliega y manifiesta esta
vitalidad y riqueza infinita en favor de la Iglesia se encuentra en los variados
“dones jerarquicos y carismaticos” que El suscita en el seno del Pueblo de Dios:
“Es la presencia misma del Espiritu Santo que vivifica la que produce en Cristo
la cohesion organica: El da unidad a la Iglesia en la comunién y el ministerio, y
con variados dones jerarquicos y carismaticos la dota, la dirige y la colma de sus
frutos”.(18)

3. Como Acontece en la Iglesia el don de la Vida Consagrada

Nos situamos ahora en la descripcion fenomenolégica de este don, es decir,
en la forma como de hecho aparece en la actual historia de salvacién, y en las
consecuencias que implica tal acontecimiento de gracia.

a) Lasconcreciones historicas de la Vida Consagrada

La Vida Consagrada toma cuerpo y concrecién histérica en las innumerables
Congregaciones y Ordenes Religiosas. Como lo constata Mutuae Relationes, “los
Institutos Religiosos en la Iglesia son muchos y diversos, cada uno con su propia
indole; pero todos aportan su propia vocacion, cual don hecho por el Espiritu, por
medio de hombres y mujeres insignes y aprobado auténticamente por la sagrada
jerarquia”.(19) Es en los Fundadores donde por vez primera brilla la llama de
una inspiracion de Dios, y comienza en la historia -por caminos multiples e
insospechados- un nuevo y diferente retofio en el arbol frondoso de la Iglesia.

En consecuencia, el carisma especifico de un Instituto Religioso es inseparable
del carisma recibido y vivido por el respectivo Fundador. Es necesario, por
consiguiente, precisar un poco més el protagonismo o papel desempefiado por
quienes la Iglesia llama Fundadores, para entender mejor laidentidad carismatica
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de las innumerables Familias Religiosas. Sobre este punto de excepcional
importancia, la Mutuae Relationes nos facilita la siguiente descripcion: “el
carisma mismo de los Fundadores se revela

- como una experiencia del Espiritu

- transmitida a los propios discipulos

- para ser por ellos vivida, custodiada, profundizada y desarrollada
constantemente

- ensintonia con el Cuerpo de Cristo en crecimiento perenne”. (20)

En este texto, particularmente denso, encontramos algunos elementos que nos
van a permitir captar mejor la identidad carismatica de los diferentes Institutos
en la Iglesia. Mencionemos, entre otros, los siguientes:

1° el valor determinante que para un Instituto concreto tiene la “peculiar
experiencia de Dios” vivida por el respectivo Fundador;

2° ladimensién dindmicay creativa del don o carisma fundacional recibido;

3° el caracter profundamente eclesial que deben tener, por fuerza del mismo
carisma, todos los Institutos Religiosos.

Para entender adecuadamente estos aspectos del carisma religioso, es
imprescindible primero ponernos de acuerdo sobre el término “experiencia”,
el caracter “fundacional” que reviste cuando es vivida por el hombre que la
trasmiten a otros para que se perpetue en la Iglesia.

b) Qué entendemos por “experiencia del Espiritu”

La terminologia empleada por el documento Mutuae Relationes puede originar
algunas dificultades entre nosotros, pues todos sabemos que el concepto de
“experiencia” o “vivencia” es uno de los mas discutidos en nuestra mentalidad
occidental. “La experiencia religiosa o espiritual constituye uno de los puntos
en torno a los cuales se ha concentrado la investigacion de la teologia moral,
espiritual y pastoral durante los Gltimos treinta afios (baste recordar los nombres
de J. Mouroux, H. Urs von Balthasar, K. Rahner, Van Caster, L. M. Almeida, J.
Ladriéere, Ph. Roqueplo™...).(21)

En sintonia con la literatura teolégica mas reciente, cuando hablamos de
“experiencia” queremos indicar “una realidad que abarca la entera existencia
de la persona. Surge de la conciencia de deseos y tendencias en una situacion
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de hecho, y sirve para indicar un proceso bastante complejo mediante el cual
una persona interioriza la realidad, es decir, con el que se sitla frente a los otros
y frente al mundo y con el que éstos se sitUan en su universo personal. Implica
necesariamente dinamismos cognoscitivos, afectivos, operativos y sapiensales y
no se reduce a ninguno de ellos, pues éstos son solamente componentes. Asi
entendido, la experiencia, la vivencia, reviste el caracter de “horizonte”, es decir,
de prospectiva global en la que se mira todo lo que es distinto de si mismo, o
también de fuente luminosa que clarifica la entera realidad y permite aprehender
y definir sus multiples aspectos”.(22)

En nuestro caso hablamos de una “experiencia del Espiritu” (con mayuscula), lo
cual implica una especial participacién del Espiritu al Fundador que lo transfigura
e identifica con Cristo (= consagracion), y al mismo tiempo -por una intuicién
sobrenatural- le hace detectar unas determinadas necesidades y urgencias
apostélicas en la Iglesia y sociedad de su tiempo y le descubre la manera concreta
y eficaz para responder a ellas desde el Evangelio de Jests (=misién).

Desde esta vertiente cristoldgica hay que decir que la “experiencia” vivida por el
Fundador de un Instituto religioso vendria a consistir en una original manera
de leer o releer el Evangelio, de contemplar a Cristo y de configurarse con El,
hasta el punto de revivir con particular intensidad un aspecto o dimensién de su
misterio inagotable. Los Fundadores no han pretendido nunca mutilar o recortar
las exigencias evangélicas o sustituir el Evangelio mismo por otra norma de vida.
Cristo ha sido siempre para ellos la Regla viva, el Unico “horizonte” de toda su
existencia. Pero cada uno se ha sentido movido e impulsado desde dentro por la
fuerza del Espirituavivir todo el Evangelio -sin reduccionismos empobrecedores-
desde la perspectiva unitaria del propio don o carisma. Ellos intentaron siempre
ser fieles al don de gracia que habian recibido, y por eso lo pusieron al servicio de
los demas.(23)

c) Experienciafundacional e identidad carismatica

Llamamos “experiencia fundacional” a la experiencia del Espiritu vivida por el
fundador en cuanto Fundador. En tal sentido dicha experiencia no es un don
individual sino social y comunitario. Por lo mismo transmisible a sus discipulos,
y a través de ellos, perdurable en la iglesia. Esta experiencia del Fundador es la
herencia més sagrada que puede un Instituto recibir de su promotor o padre, y
viene a constituir lo mas original y especifico del carisma religioso.
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Recordemos que “el carisma mismo de los Fundadores se revela como una
experiencia del Espiritu, transmitida a los propios discipulos para ser por ellos
vivida”... En la vivencia de este mismo don objetivo de gracia que llamamos
“experiencia fundacional” se juega la identidad carismatica de un Instituto y las
razones para su continuidad o no en la Iglesia. Con razén la misma Iglesia es tan
celosa de que se conserve siempre en los Institutos del espiritu genuino de sus
Fundadores, su indole propia, y establece el retorno a los origenes fundacionales
como uno de los principios basicos de renovacién para la Vida Consagrada.

Traemos a continuacion solo algunos textos mas importantes del magisterio
reciente de la iglesia:

- “La adecuada renovacion de la Vida Religiosa comprende, a la vez, un
retorno a las fuentes de toda vida cristiana y al primigenia inspiracion de
los Institutos”. (24)

- “Cede en bien mismo de la Iglesia que los Institutos tengan su caracter y
funcion particular. Por lo tanto, reconézcanse y manténganse fielmente el
espiritu y propésitos de los Fundadores, asi como las santas tradiciones,
todo lo cual constituye el patrimonio de cada Instituto”. (25)

- En Puebla los Obispos recuerdan a los Religiosos que “la fidelidad al
propio carisma es una forma concreta de obediencia a la gracia salvadora
de Cristo y de santificaci6n con El para redimir a sus hermanos” (n. 757).

- En coherencia con la doctrina anterior los Obispos se comprometen a
“estimular la fidelidad al carisma original y su actualizacién y adaptaciéon
a las necesidades del Pueblo de Dios, para que las obras logren mayor
fuerza evangelizadora” (n. 772).

d) Magisterio del Papa Juan Pablo 11

Sorprende la frecuencia con que el Papa Juan Pablo Il ha insistido sobre
la fidelidad que los Religiosos deben tener al carisma especifico de su propio
Instituto, al “espiritu” de sus respectivos Fundadores. Citaremos aqui algunos
textos de su ya extenso y profundo magisterio sobre la Vida Consagrada.

- “Vuestra presencia debe ser para todos un signo visible del Evangelio.
Debe ser asi mismo fuente de apostolado especial. Este apostolado es
tan variado y rico que hasta me resulta dificil enumerar aqui todas sus
formas, sus campos, sus orientaciones. Va unido al carisma especifico de
cada Congregacién, a su espiritu apostélico que la Iglesia y la Santa Sede
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aprueban con alegria, viendo en él la expresién de la vitalidad del mismo
Cuerpo Mistico de Cristo”. (26)

“Con fidelidad siempre renovadora al carisma de los fundadores, las
Congregaciones deben esforzarse efectivamente por corresponder a los
que de ellas espera la Iglesia; a las tareas que la lIglesia con sus Pastores
consideramas urgente hoy para hacer frente a una misién que tanto necesita
de obreros cualificados”. (27)

“Cada uno de vuestros fundadores, bajo la inspiracion del Espiritu Santo
prometido por Cristo a la Iglesia, ha sido un hombre que poseia un carisma
particular. Cristo ha tenido en él un “instrumento excepcional para su obra
de salvacion, que especialmente en este mundo se perpetta en la historia de
la familia humana. La Iglesia ha sumido poco a poco estos carismas, los ha
valorado y, cuando los ha encontrado auténticos, ha dado gracias al Sefior
por ellos y ha tratado de “ponerlos al seguro” en la vida de comunidad, para
que siempre pudieran dar frutos”. (28)

“Dios ha hecho surgir a muchos otros hombres y mujeres de santidad
excepcional. Aéstosincluso los hadestinado afundar familias religiosas que
-cada una por caminos distintos- debian desarrollar papeles importantes
en la mision de la Iglesia. La clave para la realizacion de cada uno de los
Institutos religiosos ha sido la fidelidad al carisma inicial que Dios puso en
el fundador, o en la fundadora, para enriquecer a la Iglesia. Por esta razén
las palabras de Pablo VI: “Sed fieles al espiritu de vuestros fundadores, a sus
intenciones evangélicas, al ejemplo de su santidad... Es aqui precisamente
donde encuentra su medio de subsistencia el dinamismo propio de cada
familia religiosa (Evangelica Testificatio, 11-12). Y esta fidelidad constituye
el criterio cierto para juzgar qué actividades eclesiales deberd emprender
el Instituto y cada uno de sus miembros para contribuir a la mision de
Cristo”. (29)

“La dimensién eclesial requiere asi mismo, por parte de cada miembro
del Instituto en su conjunto fidelidad a los carismas peculiares que Dios
ha dado a la Iglesia a través de vuestros fundadores y fundadoras. Esto
significa que los Institutos estin llamados a alimentar con fidelidad
dinamica los compromisos corporativos que estuvieron vinculados al
carisma fundacional, fueron refrenados por la Iglesia y todavia responden a
las necesidades importantes del Pueblo de Dios”. (30)
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- “El carisma propio de cada uno de los Institutos que representais es
signo elocuente de participacién en la multiforme riqueza de Cristo, cuya
“anchura, longura, altura y profundidad” (Ef 3, 18) supera siempre con
mucho cuanto nosotros podemos realizar tomandolo de su plenitud. Y la
Iglesia, que es el rostro visible de Cristo en el tiempo, acoge y nutre en su
propio seno 6rdenes e institutos de estilos tan diversos, para que todos
juntos contribuyan a revelar la rica naturaleza y el dinamismo polivalente
del Verbo de Dios encarnado y de la misma comunidad de los creyentes en
El”. (31)

- “En la atinada y fiel adhesi6on al carisma de vuestros fundadores y
fundadoras, continuad, queridas hermanas, viviendo en la Iglesia y en el
mundo de hoy, segiin las ricas tradiciones, la indole especifica de vuestros
Institutos”. (32)

- “la fidelidad a Cristo en la vida religiosa exige fidelidad triple: fidelidad
al Evangelio, fidelidad a la Iglesia, fidelidad al carisma particular de
vuestros Institutos... Todas las familias religiosas aqui representadas hoy,
contribuyen a la santidad y a la vida de la Iglesia, cada una segiin su modo
caracteristico. Un indole de la eficiencia de vuestras aportaciones ha sido
y siegue siendo la fidelidad al espiritu de los fundadores, a sus intensiones
evangélicas y al ejemplo de su santidad. Que esta fidelidad a vuestros
carismas respectivos se considere siempre parte integrante de vuestra
fidelidad a Cristo”. (33)

I11. Signos de Autenticidad Carismatica en la Vida Consagrada
1. Algunos Criterios Generales

No basta con afirmar que los Institutos Religiosos tienen su origen en una
iniciativa del Espiritu, ni es suficiente recordar que las diferentes formas de Vida
Consagrada son un reflejo de los dones multiformes con que el mismo Espiritu
enrigquece sin cesar a su lglesia.

Es necesario discernir, en cada caso, la real proveniencia del Espiritu, no sélo en
orden a reconocer la autenticidad carismatica de cada Instituto, sino también a
mantener viva la fidelidad de todos los religiosos respecto al propio don recibido
del Sefior.
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La Iglesia nos advierte que la indole propia carismatica de la Vida Consagrada
requiere “tanto por parte del fundador cuanto por parte de sus discipulos, el
verificar constantemente:

- la propia fidelidad al Senor,

- ladocilidad al Espiritu,

- laatencion a las circunstancias,

-y lavision cauta de los signos de los tiempos,

- lavoluntad de insercién en la Iglesia,

- laconciencia de la propia subordinacién a la sagrada jerarquia,
- laaudacia en las iniciativas,

- laconstancia en la entrega,

- lahumildad en sobrellevar los contratiempos”. (34)

Todos estos elementos son presentados globalmente como “sefiales del carisma
genuino”, y por consiguiente deben ser tenidos muy en cuenta a la hora de hablar
sobre la identidad carismética de la Vida Consagrada. No vamos a detenernos
en un analisis a fondo de todas estas caracteristicas. Queremos insistir en
solo algunos aspectos que nos parecen fundamentales para entender mejor el
momento actual que viven los religiosos en nuestra Iglesia de América Latina.

2. Autenticidad Carismaticay Novedad en la Iglesia

Este es un punto sobre el cual es necesario hablar muy claro, y desde luego con
rigor teologico, pues se presta a gravisimos malentendidos con todas las funestas
consecuencias que es posible imaginar. Por este motivo nos acogemos a textos
oficiales de la Iglesia, como el de Mutuae Relationes, varias veces citado, donde
se invita directamente a los Religiosos a la creatividad y audacia en la busqueda
de nuevos caminos para la pastoral en un mundo en cambio:

“... los cambios profundos de situacion, el crecimiento de los valores
humanos y las multiples necesidades del mundo contemporaneo
reclaman, cada vez con mayor urgencia, que por una parte se renueven
muchas actividades pastorales, de tipo tradicional, y, por otra, se
busquen nuevos modos de presencia apostoélica. En tales circunstancias
se vuelve urgentemente necesaria una especie de solicitud apostélica
gue bajo el impulso del Espiritu Santo que es de suyo creador, sea
capaz de actuar con ingeniosidad y audacia los experimentos eclesiales
oportunos. Ahora bien, la fecundidad y la blsqueda alegre de nuevos
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caminos se acuerda perfectamente con la naturaleza de la Vida
Religiosa. (35)

Los Obispos en Puebla son conscientes de este aporte carismatico renovador de
la Vida Religiosa, al afirmar que se comprometen a “despertar la disponibilidad
de los consagrados para asumir, dentro de la Iglesia Particular, los puestos
de vanguardia evangelizadora en comunién fiel con sus pastores y con su
comunidad y en fidelidad al carisma de su fundacién" (n. 771).

La referencia que trae este parrafo de Puebla a Evangelii Nunitiandi nos permite
completar la descripcién de esta novedad y aporte creativo, transcribiendo un
texto clasico de Pablo VI sobre los Religiosos: “Ellos son emprendedores y su
apostolado esta frecuentemente marcado por una originalidad y una imaginacién
gue suscita admiracion. Son generosos; se les encuentra no raras veces en la
vanguardia de la mision y afrontando los mas grandes riesgos para su santidad y
su propiavida. Si, enverdad, la Iglesia les debe muchisimo”. (36)

Hay que afirmar también que junto con la “admiracién”, se suscitan no pocas
criticas, origindndose tensiones de diversa indole y profundo sufrimiento
interior. Ahora bien, “la exacta ecuacidén entre carisma genuino, perspectiva de
novedad y sufrimiento interior, supone una conexién constante entre carisma
y cruz; es precisamente la cruz la que, sin justificar los motivos inmediatos de
incomprension, resulta sumamente Gtil al momento de discernir la autenticidad
de unavocacién”. (37)

Por otra parte, esta exigencia de cruz y sufrimiento reviste entre nosotros, Religiosos
de América Latina, especial relieve, pues el compromiso evangelizador que todo
creyente debe asumir, en fidelidad absoluta al Sefior, debe hacerlo en un contexto
particularmente dramatico y dificil. Asi lo confiesan los Obispos en Puebla:

“La realizacion historica de este servicio evangelizador resultara siempre
ardua y dramatica, porque el pecado, fuerza de ruptura, obstaculizari
permanentemente el crecimiento en el amor y la comunién, tanto
desde el corazon de los hombres, como desde las diversas estructuras
por ellos creadas, en las cuales el pecado de sus autores ha impreso su
huella destructora. En este sentido, la situacién de miseria, marginacion,
injusticia y corrupcion que hiere a nuestro Continente, exige del Pueblo
de Dios y de cada cristiano un auténtico heroismo en su compromiso
evangelizador, a fin de poder superar semejantes obstaculos (n. 281).
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3. Tensién Carismaticay Complementariedad Eclesial

Es un hecho, abiertamente reconocido en Puebla, que existen fuertes y dolorosas
tensiones en la Iglesia de América Latina. Este fenédmeno puede tener diversas
causas. Algunas son “tensiones doctrinales, pastorales y sicolégicas entre agentes
pastorales de distintas tendencias” (n. 102).

También se dan tensiones en el interior mismo de la Iglesia “producidas por
grupos que, o bien enfatizan “lo espiritual” de su misién, resintiéndose por los
trabajos de promocion social, o bien quieren convertir la mision de la Iglesia en
un mero trabajo de promocién humana” (n. 90). Igualmente, cuando la Iglesia
se ha comprometido con el pobre, le han venido “persecuciones y vejaciones de
diversa indole... Todo ello ha producido tensiones y conflictos dentro y fuera de
la Iglesia. Con frecuencia se la ha acusado, sea de estar con los poderes socio-
econdémicos y politicos, sea de una peligrosa desviacion ideolégica marxista” (nn.
1138 y 1139). (38)

Para entender “algunas” de estas tensiones, Puebla nos pone en la pista de la
diversidad y riqueza de dones existentes en la Iglesia: “los problemas que afectan
la unidad de la Iglesia se generan en la diversidad de sus miembros. Esta multitud
de hermanos que Cristo ha reunido en la Iglesia, no constituye una realidad
monolitica. Viven su unidad desde la diversidad que el Espiritu ha regalado a
cada uno entendida como un aporte que contribuye a la riqueza de la totalidad”
(n. 244).

“Dicha diversidad puede fundarse en la simple manera de ser de cada cual.
En la funcién que le corresponde al interior de la Iglesia y que distingue
nitidamente el papel de jerarquia y del laicado. O en carismas mas
particulares que el Espiritu suscita, como el de la vida religiosa y otros.
Por eso, la Iglesia es como un Cuerpo que, constantemente engendrado,
alimentado y renovado por el Espiritu, crece hacia la plenitud de Cristo”
(n. 245).

Debemos concluir, por consiguiente, que muchos conflictos surgen en la Iglesia
o bien por el desconocimiento de esta diversidad dindmica de dones y necesario
“crecimiento” del Cuerpo de Cristo en la historia, o bien por el falso antagonismo
gue los hombres podemos crear entre los innumerables carismas del Espiritu.
Decimos que dicha confrontacién o rivalidad es falsa porque “los elementos que
hacen diferentes entre si a los diversos miembros, o sea, los dones, las funciones
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y los ministerios, constituyen una especie de complemento reciproco y, en
realidad, estdn ordenados a la Ginica comunion y mision del Gnico cuerpo”.(39)

En el campo de las relaciones intraeclesiales de los religiosos, Puebla comprueba
gue en estos Ultimos afios se ha dado “un creciente deseo de participacion, con
el aporte de la riqueza del propio carisma vocacional” (n. 736). Pero agrega
a continuacién que no obstante estos avances positivos adn se dan algunas
tensiones: “aveces dentro de las Comunidades; a veces entre éstasy los Obispos.
Puede perderse de vista la mision pastoral del Obispo o el carisma propio del
Instituto” (n. 737).

¢ Qué debemos entender aqui por “mision pastoral del Obispo”? Segun Puebla,
el ministerio jerarquico debe estar orientado a “promover a toda costa la unidad
de la Iglesia Particular, con discernimiento del Espiritu para no extinguir ni
uniformar la riqueza de carismas y dar especial importancia a la promocién de la
pastoral organicay a la animacién de las comunidades” (n. 703) (40).

De este ministerio pastoral los Religiosos debemos ser muy respetuosos y
sentirnos en verdad necesitados de él, toda vez que la pastoral organica de la
Iglesia Particular es inconcebible sin el servicio o estructura de gobierno. Setrata,
pues, en definitiva, de vivir ya “ad intra” el desafio de Puebla: vivir la comunién
y la participacién en la diversidad carismatica, y a partir de esa riqueza -y
precisamente por ella- ser més sensibles a la dialéctica de la complementariedad
y no del antagonismo. El Obispo que prescinda o ignore los carismas del Espiritu
en sus fieles tendré una pastoral y didcesis espiritualmente pobres. Pero también
hay que afirmar que los carismas sin el discernimiento y coordinacion del Obispo
solo pueden terminar en la arbitrariedad y la anarquia.

Sobre la necesidad fundamental de esta coordinacion episcopal en la Iglesia, y
la fiel respuesta que los Religiosos directamente debemos dar en la Iglesia de
América Latina, S. S. Juan Pablo II se refiri6 asi en el Discurso inaugural de la III
Conferencia General:

“En diversos paises mas de la mitad, en otros, la gran mayoria del
Presbiterio estd formado por religiosos. Bastaria esto para comprender
cuanto importa, aqui mas que en otras partes del mundo, que los
religiosos no s6lo acepten, sino que busquen lealmente una indisoluble
unidad de miras y de accion con los Obispos. A éstos confié el Senor la
mision de apacentar el rebafio. A ellos corresponde trazar los caminos
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para la evangelizacién. No les puede, no les debe faltar la colaboracion, a
la vez responsable y activa, pero también doécil y confiada de los religiosos,
cuyo carisma hace de ellos agentes tanto mas disponibles al servicio del
Evangelio. En esa linea grava sobre todos, en la comunidad eclesial,
el deber de evitar magisterios paralelos, eclesialmente inaceptables y
pastorales estériles”. (41)

El Santo Padre continUa insistiendo, en casi todos sus discursos a los Religiosos,
sobre este tema fundamental de amor vivo a la Iglesia y de aceptacion franca
y abierta de su indiscutible dimension jerarquica. Entresacamos aqui algunos
textos significativos:

- “Laconsagracion religiosa no s6lo hace mas honda vuestra entrega personal
a Cristo, sino que también refuerza vuestra relacion con su esposa, la Iglesia.
La consagracion religiosa es un modo peculiar de vivir en la Iglesia, un modo
particular de actuar la vida de fe y servicio iniciado en el bautismo...Estéis
llamadas por el mismos JesUs a actuar y manifestar en la vida y actividades
vuestra profunda relacién con la Iglesia. Este vinculo de unién con la Iglesia
debe quedar patente en el espiritu y empresas apostolicas de cada Instituto
religioso. Porque la fidelidad a Cristo jaméas puede separarse de la fidelidad
a la Iglesia, especialmente en la vida religiosa. Esta dimension eclesial de
la vocacién consagrada religiosa tiene muchas consecuencias importantes
para los mismos Institutos y para cada uno de sus miembros”.(42)

- “El primer testimonio sea el de una adhesion filial y una fidelidad a toda
prueba a la Iglesia, Esposa de Cristo. Esta union con la Iglesia debe
manifestarse en el espiritu de vuestro Instituto y en sus tareas de apostolado,
porque la fidelidad a Cristo no puede separarse jaméas de la fidelidad a la
Iglesia. Vuestra adhesion generosa y ferviente al Magisterio auténtico
de la Iglesia es garantia solida de la fecundidad de vuestro apostolado y
condicidn indispensable para la interpretacion exacta de los signos de los
tiempos. A imitacién de Maria, la Virgen siempre disponible a la Palabra
de Dios, debéis encontrar vuestra serenidad interior, vuestra alegria, en la
disponibilidad a la palabra de la Iglesia y de aquél a quien Cristo ha puesto
como su Vicario en la tierra”.(43)

- “Mantened cuidadosamente, al mismo tiempo, el respeto constante y la
docilidad amorosa que siempre habéis manifestado hacia el Magisterio
y la jerarquia. Como sabéis, la vida religiosa carece de significado fuera
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de la Iglesia y de la fidelidad a sus directrices. Estad, por tanto, siempre
dispuestas a coger las ensefianzas del Magisterio y, en consonancia con
vuestro carisma particular, estad dispuestas a colaborar en el trabajo
apostolico de la diocesis local, bajo la direccidn de vuestros Obispos unidos
al sucesor de Pedro y en unién con Cristo”. (44)

- “Ante todo me es grato recordar que el carisma de la vocacién religiosa
tiene un lugar suyo totalmente natural en la vida de la Iglesia... Se trata,
por tanto, de un carisma que merece suma estima por parte de toda la
comunidad eclesial, no s6lo debido a la peculiar consagracién al Sefior,
que lo distingue, sino también porque trae consigo tal dimension de
servicio y de total dedicacién a los hermanos, que lo coloca a nivel de
una nueva e incomparable maternidad y paternidad, a las que todos
deben respeto, amor y reconocimiento. Pero es necesario que la vida
religiosa realice su propia fecundidad mediante un insercién profunda
en el contexto pastoral de la Iglesia, en un arménico enlace con los
otros carismas y ministerios en primer lugar el carisma y el ministerio
sacramental-jerarquico”. (45)

4. EIl Carisma Auténtico se Encarna de hecho en la Iglesia
Particular

Si la vida consagrada es un don del Espiritu a su Iglesia, este don y esta Iglesia
tienen caracteristicas muy concretas y encarnadas, y a estas particularidades
tenemos que ser fieles si no queremos caer en puras fantasias estériles. Puebla
en este punto es elocuente:

“Como la Iglesia Universal se realizaen las | glesias Particular es, en éstas se
hace concreta para la Vida Consagrada la relacién de comunidad vital y de
compromiso eclesial evangelizador. Con ellas, los consagrados comparten
las fatigas, los sufrimientos, las alegrias y esperanzas de la construccion del
Reino y en ellas vuelcan las riquezas de sus carismas particulares, como
don del Espiritu evangelizador. En las Iglesias Particulares encuentran a
sus hermanos presididos por el Obispo, a quien compete el ministerio de
discernir y armonizar” (n. 741).

Segun este planteamiento, es inconcebible que unos religiosos vivan, oren y
trabajen juntos, pero desligados de los grandes problemas, angustias y esperanzas
de unos hombres concretos, y no vibren ni se integren en la pastoral organica que
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se tiene en su didcesis o Iglesia Particular. Y esto es grave, pues quien no tome en
serio una porcion concreta del Pueblo de Dios, nho tomara tampoco en serio a la
Iglesia una, santa, catélica y apostdlica.

Tal vez, en este sentido, los religiosos hemos pagado fuerte tributo al privilegio
de la “exencion”, en virtud del cual se tiene cierta inmunidad con respecto a la
jurisdiccion del Ordinario del lugar, lograndose por consiguiente gran autonomia
en asuntos del gobierno, sobre todo los que miran “principalmente al orden
interno de los Institutos, a fin de que en ellos esté todo mas trabado y conexo... y
el Sumo Pontifice pueda disponer de ellos en bien de la Iglesia Universal”. (46)

No podemos desconocer que el hecho de la exencién ha protegido la Vida
Consagrada de muchas arbitrariedades. Pero también es cierto que ha llevado a
muchos religiosos a sobrevalorar sus tradiciones, sus programas, sus privilegios,
hasta el punto que llegaron a convertir el carisma en ghetto y a refugiarse en su
pequefio mundo. De esta manera llegaron a convertirse, paraddjicamente, en
seres extrafos y alejados de las preocupaciones y reales problemas de la Iglesia
Particular, dentro de la cual debieron comprometerse apostélicamente. Con
tales islas o estructuras amuralladas no se puede edificar la Iglesia de Cristo, ni
encarnar en ella los dones recibidos del Espiritu. No hay alternativas posibles:
“la Iglesia Particular constituye el espacio histérico en el cual una vocacién se
expresa realmente y realiza sus tarea apostolica; pues precisamente alli, dentro
de los confines de una determinada cultura es donde se anuncia y es recibido el
Evangelio”. (47)

Por otra parte también es inadmisible la presenciay encarnacién de los religiosos
en una lglesia Particular que no respete ni aporte las riquezas de sus carismas
especificos. Ni a la Iglesia ni a los Obispos les puede interesar la conformacién de
una “sociedad anénima”, en la cual viniesen a incorporarse los religiosos de “una
manera vaga y ambigua”. (48)

Con toda razén nuestro Episcopado latinoamericano opta decididamente por:

- “Revitalizar la Vida Consagrada mediante la fidelidad al propio carisma y
al espiritu de los Fundadores respondiendo a las nuevas necesidades del
Pueblo de Dios” (n. 762; ver también 772).

- “Estimular la apertura a las relaciones intercongregacionales en las que,
respetando el pluralismo de carismas particulares y las disposiciones de la
Santa Sede, crezca la unidad” (n. 764).
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Podemos terminar con la siguiente conclusion: nosotros seremos “don del
Espiritu para el servicio de la Iglesia, en la medida en que nos encarnemos de
hecho en nuestros centros y grupos de trabajo, dentro de la pastoral organica,
y nos comprometamos a fondo en una accion evangelizadora, jpero en cuanto
religiosos! Debemos guardar esta certeza inconmovible: el respeto y la fidelidad
que debemos tener a nuestra “identidad carismatica”, también redundara en
fidelidad y enriquecimiento de la Iglesia de Cristo. A ella el Espiritu ha querido
participar las multiformes maneras de su gracia o de sus dones. Sabiamente
ensefla Puebla: “Las riquezas del Espiritu se manifiestan en los carismas de
los Fundadores que brotan en su Iglesia a través de todos los tiempos, como
expresion de la fuerza de su amor que responde solicitamente a las necesidades
de los hombres” (n. 756).
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Cf. B. Sorge: “El Futuro de la Vida Religiosa”, en la Revista “Vida Religiosa” (1 de
marzo 1979) 132-133.

B. Sorge, art. cit., 135.
Cf. GS. 4.
Cf. GS. 5.

Pablo VI entendi6 asi el término “aggiornamento”... “es una palabra que indica la
relacion entre los valores eternos de la verdad cristiana y su insercién en la realidad
dindmica, hoy tan singularmente mudable, de la vida humana tal y como se va
continuay variadamente conformando en la circunstancia presente, tan inquieta, tan
turbulentay tan fecunda. Es la palabra que subraya el aspecto relativo y experimental
del misterio de la salvacién, que nada anhela méas que hacerse eficaz y que advierte
hasta qué punto su eficacia se ve condicionada por la situacién cultural, moral y social
de las almas a las cuales se dirige y qué oportuno es para la buena cultura, y sobre
todo al incremento practico del apostolado, conocer las experiencias ajenas y hacer
propias las mejores... Es la palabra que encierra el temor de los habitos ya superados,
de los cansancios que retrasan, de las formulas incomprensibles, de las distancias
neutralizadoras, de las ignorancias presuntuosas e inconscientes sobre los nuevos
fendmenos humanos y adn la falta de fe en la perpetua actualidad y fecundidad del
Evangelio. Es una palabra que puede parecer obsequio servil a la moda caprichosa
y fugaz, al existencialismo, que no cree en los valores objetivos y trascendentes
y que sélo ansia la plenitud subjetiva de cada instante, pero que sabe atribuir la
debida importancia al acontecer veloz e inexorable de los fendémenos en los cuales se
desarrolla nuestra vida”... L Osservatore Romano, 7 de septiembre de 1963.

ET.2
ET.5
0. Gonzéalez de Cardenal: “Responsabilidad de la Teologia ante la Vida Religiosa”,
en “Los Religiosos y la Evangelizacion del mundo contemporaneo”, Madrid 1975,

pg. 280.
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Para una visién mas amplia de estas “tensiones” en el documento de Puebla, cf.
B. Kloppenburg: “El magisterio auténtico y los magisterios paralelos”, en Revista
MEDELLIN, N© 17-18 (1979), especialmente pgs. 16 y ss.

MR. 2; Ver también MR. 34" "Seria un grave error independizar -mucho mas grave
aun el oponerlas- la vida religiosa y las estructuras eclesiales, como si se tratase
de realidades distintas, una carismatica, otra institucional, que pudieran subsistir
separadas; siendo asi que ambos elementos, es decir, los dones espirituales y las
estructuras eclesiales, forman una sola, aunque compleja realidad”.

Existe también en Puebla otro texto admirable donde se nos propone la mision
pastoral del Obispo totalmente orientada a promover y defender la vida que el
Espiritu suscita en todo el Pueblo de Dios: “Este caracter paternal no hace olvidar
gue los pastores estan dentro de la Familia de Dios a su servicio. Son hermanos,
Illamados a servir la vida que el Espiritu libremente suscita en los deméas hermanos.
Vida que es deber de los pastores respetar, acoger, orientar y promover, aunque haya
nacido independientemente de sus propias iniciativas. De ahi el cuidado necesario
para “no extinguir el Espiritu ni tener en poco la profecia” (1 Tes 5,19). Los pastores
viven para los otros. “Para que tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10, 10).
La tarea de unidad no significa ejercicio de un poder arbitrario. Autoridad es servicio
a la vida. Ese servicio de los pastores incluye el derecho y el deber de corregir y
decidir, con la claridad y firmeza que sean necesarias” (n. 249).

PUEBLA, 22 edicion, pgs. 24-25.
La Palabra del Papa a los Religiosos, pg. 91.

Obra cit., pg. 99
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(44) Obracit., pg. 240.
(45) Obracit., pg. 263.

(46) Christus Dominus 35, 3°; véase ademas MR. 22; G. Escudero, “El nuevo derecho de
los Religiosos”, Madrid 1975, pg. 287.

(47) MR. 23, d.

(48) MR. 11.
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n su reflexion teologica emerge la Espiritualidad como un campo inaplazable.

Estos textos son la guia de los cursos que Jorge Ivan dicto en el Instituto
Latinoamericano de Teologia y Pastoral - ITEPAL, en los afios 1980 y 1983, en
ellos se hace una aproximacion a la Espiritualidad desde el presupuesto de una
crisis de la misma, en el contexto de la practica cristiana.

Crisis que viene de una parte, para algunos sectores sociales, de la penetracion de
lamodernidad y con ella la fuerza de la secularizacion; pero también de otra parte
de la practica militante de los cristianos que en América Latina llevan a la préactica
los postulados de la “Teologia Politica” europea hasta la praxis de la liberacion, en
medio de la cual deben reeditar su vivencia espiritual.

En este contexto la Espiritualidad cristiana en América Latina debe afrontar el
siguiente dilema, seglin los planteamientos de nuestro autor:

- “O bien la espiritualidad se presenta como la busqueda de una religiosidad
refinada y vivida por si misma; cuya doctrina puede ser cierta en sus
afirmaciones nocionales, pero que pone al descubierto su vanidad pues
al tratar de ayudar a vivir la vocacidn cristiana en toda su integridad, la
mutila de su realismo histérico y de su particular seriedad; al llegar a este
punto, la espiritualidad se hace sinébnimo de idealismo sobre tematizacion
religiosa, terminando a veces en simple agnosticismo.

- O bien quien dice espiritualidad propone un proyecto terriblemente
ambicioso y exigente, en el que se trata de vivir, de la manera mas
personalizada y més grave, la vida integral que la fe en Jesucristo nos
propone vivir en este siglo, entre los hombres de hoy, y en medio del mundo
de hoy.”
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Este sera el nucleo teolégico que abordaran estos cursos dictados por Jorge
lvan, donde va a surgir con lucidez la experiencia de fe del laicado, donde la
espiritualidad esta intrisecamente articulada a su labor apostélica.
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INTRODUCCION GENERAL
A LA ESPIRITUALIDAD*

Objetivo

e trata de situar la “Espiritualidad” en la realidad actual de la iglesia y

del mundo latinoamericano, con sus luces y sombras, sus logros, tareas y
corrientes méas representativas. Creemos que a partir de este contexto general
se comprenderan mejor las diversas unidades tematicas programadas para la
Seccidn durante el presente curso.

Dividiremos esta introduccién general en tres apartados:
I. La Espiritualidad como problema
Il. La Espiritualidad como Quehacer Teoldgico
I. LA ESPIRITUALIDAD COMO PROBLEMA
1) Crisisde Terminologia y Contenidos
Hay que partir del supuesto de la ambigiiedad generalizada existente respecto el
término “espiritualidad” y/o “espiritual.” No todos le dan el mismo significado.
Mas aun, la misma palabra “espiritualidad” suscita no pocos recelos, en parte

justificados por los avatares de la vida.

En realidad los nombres que tienen larga historia quedan lastrados, a lo largo
del tiempo, con caracteristicas o concepciones que, si bien en ciertos periodos

19 Jorge Ivan Castafio Rubio. El presente texto corresponde al curso dictado en el
Instituto Teoldgico Pastoral — ITEPAL del CELAM, realizado durante el X Curso Anual
de Pastoral programado entre el 11 de abril y el 2 de diciembre de 1983, perteneciente
a la Seccion de Espiritualidad y Liturgia, cuando dicho Instituto tenia su sede en
Medellin. Es justamente en este periodo que Jorge Ivadn fue nombrado Obispo del
Vicariato Apostdlico de Quibdd, motivo por el cual termind su compromiso con el
ITEPAL antes del tiempo previsto.
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les ayudaron a tener especial audiencia y aceptacién, no lo fueron en épocas
posteriores. Algo o mucho de esto parece que sucede con términos como “piedad”,

“vida interior”, “vida mistica”, que tanta relacién, tienen con la espiritualidad.

Estas reservas sobre nuestro tema no son pura ficciéon, y se pueden detectar en
diversos niveles de iglesia, incluso en aquellos que mas empapados deberian
estar de espiritualidad. Recientemente el Director de la Revista SURGE, al
presentar el nimero extraordinario dedicado a “La Espiritualidad del Sacerdote
de la crisis.... a la esperanza” (octubre a diciembre de 1977), confesaba asi su
perplejidad y asombro:

“Cuando pensamos en este numero especial, lo haciamos con grandes
reservas. Comprendiamos que el momento actual que vive el sacerdote es muy
especial: son muchos los factores en trance de cambio que estan obligando a
re-situar al sacerdote en la comunidad eclesial y en la comunidad humana.
Esta nueva posicién no puede entenderse sin una profunda vivencia de fe,
sin una fuerte experiencia de Dios, en una palabra: sin una espiritualidad...

Pero nos ddbamos cuenta de lo arriesgado que se presentaba preguntar por
la espiritualidad del sacerdote. Sabiamos que la espiritualidad tiene mala
prensa; temiamos el rechazo mas complejo. Tenemos que confesar nuestro
pecado: nos resistimos cuanto pudimos a usar esa palabra; presentamos
varias redacciones del cuestionario evitando el término espiritualidad. Pero
por fin, tuvimos que aceptar que no teniamos otra palabra mas exacta que la
de espiritualidad, aunque connotara resonancias de aberraciones de diversa
indole” (pg.371).

Variascausaspuedenaducirse paraexplicareste malestar reinante. Desde América
Latina algunos autores ven este fendmeno asi: “el sentido o matiz peyorativo que
lleva hoy consigo la palabra “espiritualidad”, por lo menos en ciertos ambientes,
vienen de la oposicion tedrico- practica que existio en la teologia -y paso a la
vida- entre dos planos de realidad, uno de los cuales se llamé precisamente
el “espiritual”. En dicho plano se debatian los problemas “sobrenaturales”,
“eternos”, referente a la redencion y salvacién del alma. Quedaba, més abajo,
otro plano, el de lo temporal, considerando como “puramente natural y referente
al orden dela creacién, destinado a desaparecer con el fin de la historia.

Cuando la Teologia reciente, apoyada por lo mas significativos pasajes del
Vaticano Iy, en especial, de la Constitucion GS., destruyé en teoria el principio
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de esaseparaciony mostro como la fe dirige lamente del hombre “ hacia soluciones
mas humanas” de los problemas histérico (GS,11), el esquema de los dos planos
separados cay0. Y con esa caida, la palabra “espiritual” o “espiritualidad” adquirié
un matiz -injusto- de cosa pre-conciliar, de cristianismo vivido de espaldas a la
historia. Sin embargo, los mismos te6logos de la liberacion han abogado por la
creacion de una espiritualidad correspondiente, es decir, de un método que haga
vital lo que teéricamente admite” (J.L. Segundo: EI hombre de hoy ante JesUs
de Nazaret. Tomo 11/2 Historia y actualidad. Las cristologias en la espiritualidad.
Ed. Cristiandad, Madrid, 1982, pg. 615, nota 2).

2) Crisis ante la Urgencia de Nuevos Planteamientos
a) Anivel General

Varios autores coinciden en reconocer este hecho fundamental: en el Catolicismo
contemporaneo estan en gestacion nuevas formas de espiritualidad (ver,
por ejemplo, A.M Besnard: Tendencias dominantes en la espiritualidad
contemporanea. Revista Concilum, N° 9, 1965, pg.26-47; a pesar de la fecha, su
diagnostico sigue conservando plena validez).

Dicho autor afirma que la rapida evolucién de nuestra sociedad humana provoca
mutaciones en profundidad en la conciencia que cada uno tiene de su propio
misterio, del destino colectivo que la arrastra y del universo en que esta situado;
esta conciencia fundamental constituye precisamente el elemento base, el nicleo
primario que, a la penetrante luz de la fe viva, se transforma en espiritualidad
coherente y mediata. Las mutaciones de esta conciencia fundamental anuncian
profundas transformaciones en la espiritualidad de los hombres de nuestra
época.

La forma en que la fe penetra y transforma este elemento base humana, depende
a su vez de la conciencia especifica que del Evangelio tienen los cristianos: del
Evangelio que les es dirigido, el que deben vivir y del que deben dar testimonio.
Ahora bien, quien dice espiritualidad dice sintesis viva de un conjunto de
datos humanos y evangélicos. La espiritualidad, en el fondo, no es mas que la
estructuracion de una personalidad adulta en la fe, seglin su propia inteligencia,
su vocaciény sus carismas por un lado, y las leyes del universal misterio cristiano
por otro. En este sentido, los datos a integrar son tan ricos y variados, y algunos
tan fluctuantes que no se puede prever el resultado de su sintesis, ya que pueden
existir varias sintesis posibles.
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En este resurgir de la espiritualidad no es facil distinguir las tendencias
momentaneas, que no son mas que efimeras explosiones, de las tendencias de
fondo, que van a estructurar la vida espiritual de las nuevas generaciones. En
espiritualidad, como en lo demas, hay modas, fen6menos superficiales que se
traducen en slogans, palabra clave y libros de éxito, en relacion a los cuales el
desinterés puede ser tan radical, al cabo de algunos afios, como antes lo habia
sido el entusiasmo.

Hay que evitar pues, cualquier entusiasmo prematuro. Si San Pablo se afligia
de que los fieles de Corinto tardaran demasiado en alcanzar la perfeccion
espiritual (1 Cor 3,1-2), también tuvo que llamar al orden a las Iglesias del Asia
Menor, especialmente a los colosenses, sobre las especulaciones espirituales
que se desviaban del Evangelio (Col 2). Hoy podemos también vivir cierta
“ambigliedad” en el campo de la espiritualidad. En muchas personas significa
un verdadero deseo de asumir mas plenamente la experiencia y la existencia
evangélica, interiorizandolas y profundizandolas. Pero en otras puede ser la
expresion de la debilidad de una religién que, temerosa de enfrentarse con su
mision en el mundo e inquieta por las amenazas de la incredulidad reinante,
prefieren replegarse en el protegido cenaculo de la “Espiritualidad”...

De esta manera llegamos al dilema fundamental que se nos plantea hoy:

- O bien la espiritualidad se presenta como la busqueda de una religiosidad
refinada y vivida por si misma; cuya doctrina puede ser cierta en sus
afirmaciones nocionales, pero que pone al descubierto su vanidad pues al
tratar de ayudar a vivir la vocacion cristiana en toda su integridad, la mutila
de su realismo histérico y de su particular seriedad; al llegar a este punto, la
espiritualidad se hace sinobnimo de idealismo sobre tematizacién religiosa,
terminando a veces en simple agnosticismo.

- Obienquiendiceespiritualidad propone un proyectoterriblemente ambicioso
y exigente, en el que se trata de vivir, de la manera mas personalizada y mas
grave, la vida integral que la fe en Jesucristo nos propone vivir en este siglo,
entre los hombres de hoy, y en medio del mundo de hoy.

b) A Nivel de la Iglesia de América Latina

Segundo Galilea dice que en los ultimos 15 afios la espiritualidad de las élites
latinoamericanas cay6 en una crisis de anomia. “Descubrieron el valor religioso

330



Introduccion general a la Espiritualidad

de lo profano y de las tereas temporales y se apartaron en sus expresiones y
practicas de toda apariencia de “dualismo” o evasion. Asistimos entonces
a la crisis de la asi llamada “espiritualidad tradicional” y de sus contenidos,
inadaptados a la actual sensibilidad religiosa. En este sentido hay practicas que
en los ultimos afios han sido barridas, a cambio de una bisqueda de expresiones
mas secularizadas y ligadas a los compromisos concretos.

Ahora bien, la crisis se precipit6 ante la dificultad de cristalizar validamente
estas nuevas expresiones de fe. Se evacuaron, a veces apresuradamente,
practicas que se hacian anacronicas, y se cred poso de nuevo. (S. Galilea: El
despertar espiritual y los movimientos de liberacién en América Latina, en
Concilium, N° 89, pg. 425).

Hay que anotar que el problema de la espiritualidad en nuestro Continente no
radica sélo en la calidad de la fe de los cristianos, sino también en el horizonte o
contexto socio-cultural nuevo en que nos encontramos. Cada dia es mas fuerte la
conciencia de que se vive en una sociedad injusta, que a la luz del Evangelio pide
a gritos un cambio rapido y profundo de todas sus estructuras. Pero este cambio
no es posible si no hay personas que se comprometan de lleno a llevarlo adelante,
ain a costa de grandes sacrificios. El autor antes citado completa este panorama
preocupante en los siguientes términos (pg.426):

Los compromisos -a menudo revolucionarios- por la liberacién de los oprimidos
y la politizacién que ello ha creado en los militantes cristianos (sin excluir
significativos sectores del clero) ha aumentado el desafio. En estas circunstancias,
la teologia y la espiritualidad de los cristianos se encontré como en tierra extrafia.
La“teologia politica” europea no interpreté sus compromisos en la liberacion, sino
hasta que mas recientemente se “latinoamericanizé” en las diversas busquedas
de la “ teologia de la liberacién”. Y ésta no ha fecundado ain suficientemente el
campo de la espiritualidad. Nuestra cristologia se ha manifestado singularmente
pobre en esta coyuntura. Ella no ha ofrecido un modelo, un campo y camino
inspirador y orientador para el compromiso liberador. La ensefianza tradicional
present6 un Cristo ajeno a las cuestiones temporales y al mundo de su época,
portador de un mensaje de conversién puramente personal.

Todo ello hizo que estos cristianos perdieran el sentido de los sacramentos, de la
liturgia y, en general, de las oracion. Instintivamente desconfiaron de ella, como
actividad marginal en el proceso histdrico del continente. La sintesis entre la
militancia politica y las formas de contemplacidn, entre el compromiso liberador
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y la palabra de Dios entr6 en crisis. En fin, pensamos también que una causa de
cierta importancia en esta situacion de anomia espiritual ha sido el hecho de que
muchos de estos cristianos, a menudo organizados en agrupaciones politicas o
movimientos de izquierda, han tenido un encuentro con el marxismo. En algunos
casos, ello cuestion6 su fe, a veces la purifico, a veces la hizo zozobrar. En otros
casos, algunos de estos grupos han tenido malos entendidos con la jerarquia
0 con sectores importantes del clero. Ello enfrio su afecto por la Iglesia y la
participacion en su vida sacramental y espiritual. Estos cristianos se han como
marginado -0 han sido marginados- en su vida de fe.

3) EI Contexto Critico de Nuestra Realidad Latinoamericana

Los hechos anteriores nos introducen de lleno en el marco real en medio del cual
nos tocaria vivir la espiritualidad hoy. Demos una mirada rapida a esta realidad,
segun las Conclusiones de la 111 Conferencia General de nuestro Episcopado.

a) Eldiagnodstico que nos da Puebla
- Sobre la situacién cultural y religiosa:

« El hombre latinoamericano es una sintesis de las més diversas culturas y
razas (5,307).

« Su patrimonio cultural no se ha respetado suficientemente (51-54)

« Sedaun “real sustrato cat6lico” en la cultura del hombre latinoamericano
(412-413), pero... también se da incoherencia entre la cultura cristiana
y las condiciones infrahumanas en que viven muchos creyentes (436-
337,173).

- Sobre la situacién social y politica:

« América Latina se encuentra entre dos tendencias contrarias (1207-
1208). lo que origina un gran conflicto (1209) y contradiccién (1257,27-
31,42-50)-

+ Esta situacion conflictiva se agrava cada dia méas (87-90, 487,1259-63,
Mensaje a los Pueblos de América Latina, 2).

» De esta lamentable situaciéon Puebla toma conciencia destacada (1135-
1136), y la posicion que ha asumido le han traido no pocas dificultades
(1137-1138).
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b) Causas de esta Situacioén
- Juicio Socioldgico: (Puebla 30, 507-510, 542-544).
- Juicio teolégico: (Puebla 28, 40, 70, 73, 186, 1159).

« “Vemos, alaluzdelafe, como un escandalo y una contradiccién con el ser
cristiano la creciente brecha entre ricos y pobres. El lujo de unos pocos
se convierte en insulto contra la miseria de las grandes masas. Esto es
contrario al plan de Creador y al honor que se le debe. En esta angustia
y dolor, la Iglesia discierne una situacion de pecado social, de gravedad
tanto mayor por darse en paises que se llaman Cat6licos y que tienen la
capacidad de cambiar”... (n.28)

» “Compartimos con nuestro pueblo otras angustias que brotan de la falta de
respeto a su dignidad como ser humano, imagen y semejanza del Creador
y a sus derechos inalienables como hijos de Dios” (n.40)

« “Las angustias y frustraciones han sido causadas, si las miramos a la luz
de la Fe, por el pecado, que tienen dimensiones personales y sociales muy
amplias” (n.73), originando una situacion “antievangélica” (n.1159), “en
flagrante contradiccion del plan divino” (n.186).

c) Mision de la lglesia

“ La mision de la Iglesia en medio de los conflictos que amenazan al género
humano y al continente latinoamericano, frente a los atropello contra la
justicia y la libertad, frente a la injusticia institucionalizada de regimenes
gue se inspiran en ideologias opuestas y frente a la violencia terrorista, es
inmensa y mas que nunca necesaria. Para cumplir esta mision, se requiere la
accion de la Iglesia toda -pastores, ministros consagrados, religiosos, laicos,
cada cual en su misién propia. Unos y otros, unidos a Cristo en la oracién y
en la abnegacién, se comprometeran, sin odios ni violencias hasta las Gltimas
consecuencias, en el logro de una sociedad mas justa. Libre y pacifica, anhelo
de los pueblos de América Latinay fruto indispensable de una evangelizacion
liberadora” (n.562).
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Il. LAESPIRITUALIDAD COMO QUEHACER TEOLOGICO
1) Presupuestos

Del panorama anterior se puede y se debe concluir que estamos ante unos
retos muy serios: que tanto los elementos positivos, como los datos negativos
planteados a propdsito del actual resurgir espiritual en la Iglesia, nos estan
invitando a clarificar conceptos, a despejar ambigiiedades y a enriquecernos con
una experiencia mas viva y profunda de la auténtica espiritualidad cristiana. A
todo este proceso critico y vital lo llamaremos aqui “quehacer teolégico”.

Debemos confesar que no estamos inventando nada nuevo. Esta preocupacién
basica ha sido del alma de los que se ha llamado “Teologia Espiritual”. Su
ordenamiento sistematico busca el puesto dentro de los grandes tratados clasicos
de teologia. En la actualidad todavia asistimos a la discusion de su identidad
como “disciplina” especial en el campo teolégico. Algunos autores afirman
que “teologia espiritual es una de las ramas teoldgicas mas indiferenciadas,
no sabiendo a ciencia cierta lo que encierra. Quiza sin culpa de nadie, o quiza
un poco por culpa de todos (A. Guerra: “Teologia Espiritual, una ciencia no
identificada”, en Revista de Espiritualidad 39, 1980, pg.335; véase también A.
Queralt: la “espiritualidad” como disciplina teoldgica, en Gregorianum, 60,1979,
pp. 321-376).

Para el fin que nos proponemos en esta Introduccién General, vamos a limitarnos
a exponer brevemente:

1. Lo que hoy en el campo teolégico entienden algunos profesores de re-
nombre por “espiritualidad cristiana”.

2. Los planteamientos metodoldgicos que las nuevas corrientes de
espiritualidad ofrecen al quehacer teolégico.

3. Cuales son los actuales intentos de busqueda de una espiritualidad
coherente con las grandes opciones que la Iglesia ha tomado en América
Latina.

2) Qué se entiende en Teologia cuando Hablamos de
“Espiritualidad”

Aprovechamos una reciente encuesta realizada por la Revista de espiritualidad,
N° 156-157 (1980) 395-414. Esta centrada en las siguientes preguntas:
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¢Cudl cree usted que es el cometido de la teologia espiritual?

De acuerdo con su respuesta, ¢cree que hay en teologia un lugar propio y
especifico para la teologia espiritual?

¢Como definiria la teologia espiritual?

a) Ch.Bernard ( Gregoriana- Roma)

. Lo que parece especificar a la teologia espiritual es el campo de la experiencia.
En el interior de la fe esta experiencia sera cristiana; fuera de ella sera
experiencia espiritual en general. Normalmente, esta experiencia es:

Personal: significa una cierta manera de tomar conciencia del contenido de
la fe, de actuarla en el conjunto de la vida, y de llevarla a su pleno desarrollo.

Supone un desarrollo en el tiempo: de hecho, los espirituales han
considerado como un concepto de base la idea de un itinerario espiritual,
de un progreso y de un término o meta propuesta. Nada manifiesta también
esta idea de desarrollo temporal como el estudio de la oracién: mientras la
teologia dogmatica dice poco sobre la oracion, ésta remite necesariamente a la
experiencia que de ella se hace y que se renueva a lo largo de la historia.(Pg7)

Se inserta en un medio eclesial: la existencia de escuelas de
espiritualidad. Indica que esta experiencia puede cristalizar en extensos
medios, bien sea de cierta época. Forma de cultura o segun necesidades de
cierta categoria de personas.

Nos introduce en campos de particular interés: por ejemplo, el estudio de
la psicologia. Es evidente que la experiencia espiritual se produce en una
cienciahumana, que posee todas las determinaciones individuales, historicas
y sociales del hombre concreto. En este sentido, el campo de la investigacion
espiritual es co-extensivo al de la investigacién psicolégica. Ademas de
las estructuras psicoldgicas conviene también estudiar las estructuras del
lenguaje de la experiencia mistica, el simbolo, la poesia el arte, la liturgia. No
se puede pasar por alto el amplisimo campo de la direccién y discernimiento
espiritual.

2. Mientras la teologia dogmatica se esfuerza por llegar a un cierto

entendimiento de los datos de la Revelacién (y estudia también, por
consiguiente, los principios de la vida espiritual, en particular la gracia, el

335

SOOOOOOOBOOOOIOBOOOOOOOOOOOBON

SOOOOOOOBOOONNK

SOOODOOOOONK



Un Obispo en una época de cambios

pecado, las virtudes teologales), la teologia espiritual se consagra ante todo
a describir la adhesion espiritual al misterio y la transformacion que tienen
lugar en la persona del creyente. Una cosa es, pues la realidad sobrenatural
de la gracia, y otra la conciencia que de ella se toma.

3. Teniendo en cuenta todas estas observaciones, se puede definir la teologia
espiritual como una disciplina teolégica que, fundada en los principios de
la Revelacion:

- Estudia la experiencia espiritual cristiana
- describe su progresivo desarrollo
- ydaaconocer sus estructuras y leyes

b) X.Pikaza ( Salamanca- Espafa) (1-2)
La teologia espiritual se puede definir desde dos perspectivas:

- Desde Dios: es el estudio del misterio de Dios como lugar de planificaciéon
y madurez, de transformacién para el hombre

- Desde el hombre: es el estudio de aquel camino de autosuperacion, de
entrega y realizacion, del hombre que se pone en manos del misterio de
Dios, tal como se expresa en Jesucristo.

A mi juicio, el lugar de interseccion de estas dos perspectivas es la doctrina del
Espiritu Santo. A la luz de una Pneumatologia deberia fijarse la espiritualidad
como estudio de aquella obra misteriosa de transformacion que el Espiritu
de Jesus realiza en los hombres (o0 que los hombres realizan en el &mbito del
Espiritu).

c) J.Sudbrack (Geist und lebn- Munich) (1-2)

Mas que definir, se trata de describir. Entendemos por teologia espiritual la
experiencia de la fe. Fe es lo que nos ha sido transmitido: Sagrada Escritura,
tradicion, lglesia. Experiencia es la subjetividad del hombre. Una buena
teologia espiritual se debe interesar constantemente por estar lo mas cerca de
la experiencia. Y esto condiciona el funcionamiento de su curso. Una buena
pastoral no se puede concebir alejada de la praxis. Lo mismo la espiritualidad,
debe estar siempre unida a la praxis de la fe.
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d) F.Ruiz Salvador (Theresianum- Roma)

1. Elpuntodepartidaeslarevelacion misma,tomadaentodassusdimensiones:
alianza, comunioén personal, vida, verdad; palabras hechos, experiencias;
acogidaen lafeyen lavidade la Iglesia, del creyente, del santo, del mistico,
que es donde se despliega y se manifiesta en sus contenidos, capacidades y
frutos del misterio de salvacion de Cristo.

Hay en este conjunto tres elementos compenetrados: el misterio de Dios, su
revelacion y realizacion en la Iglesia, la vivencia mis o menos cualificada y
consciente de cada uno de los creyentes. La vivencia del misterio en la Iglesia
forma parte del misterio mismo, y no es solamente un modo de conocerlo. Lavida
y experiencia de la Iglesia son reflejos, frutos, del lado del misterio mismo que da
hacia nosotros. Y esa misma vida queda asumida en el misterio. Como sucede en
la S. Escritura, donde las grandes experiencias de la comunidad y de los grandes
creyentes han sido incorporadas a formar parte del misterio mismo.

Podria formularse asi toda esta secuencia que compone la revelacion: es el
misterio de la persona y vida divinas, que se revelan y comunican al hombre, lo
transforman, quedan reflejadas y realizadas en su vida, experiencia, comprension
y palabra.

De esta incorporacién de la Iglesia y del creyente al contenido del misterio
deriva una consecuencia importante. Dado que en la vida eclesial y cristiana se
desenvuelven en plena historia, cultura, proyectos de vida humana, todos estos
elementos colaterales modifican y enriquecen la experiencia y la comprension
del misterio mismo.

2. Lateologiaesunasola, encargada de organizar el contenido de la revelacion
y su acogida en la fe en forma de discurso humano. Ese es su objeto total. El
surgir de nuevos ramos en la teologia dependeria de la riqueza de aspectos
de ese objeto y de las modalidades apropiadas que se introduzcan en el
discurso para su aprovechamiento integral.

Ahora bien, como se dijo anteriormente, el objeto presenta dimensiones de
comunion, vida, experiencia, en su revelaciéon original y en la historia de la Iglesia.
Todo ello pertenece estrictamente e interpela a la teologia. Esta no puede limitarse
averdades y normas, aun cuando sean normas de vida perfectas. Debe aprovechar
la vida realizada ya en comunidades y personas, la experiencia de la I glesia.
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Esto es lo que se ofrece a hacer la teologia, en su dimension de teologia espiritual.
Lo hace desde dentro de la teologia misma, porque, se trata de una funcién
primordial de la teologia, anterior a su divisién en sectores y especialidades.
Pero al mismo tiempo, lo hace con método apropiado para captar las variaciones
infinitas de esa experiencia, y conciencia de la Iglesia, en constante evoluciéon y
crecimiento.

No otra cosa ha tratado de hacer la espiritualidad a lo largo de la historia, con
mayor 0 menor acierto, segun la sensibilidad de la época y los instrumentos de
comprensién de que disponia en cada momento. Descripciones y analisis de los
misticos, literatura devocional, estudios doctrinales de espiritualidad... llevan en
el fondo este propdsito: aprovechar la dimension vital de la comunicacién de
Dios con los hombres que es el corazon de la Sagrada Escritura.

No es facil definirla... De todos modos se puede formular una definicién
aproximada, integrada en cuatro planos:

Es la porcion de la teologia que explora sistematicamente

La presenciay la accidn del misterio revelado

En laviday la conciencia de la Iglesia y del creyente

Describiendo su estructuray las leyes de su desarrollo hasta la santidad

3) Las Nuevas Corrientes de Espiritualidad y sus Metodologias

Cuando hablamos de “corrientes nuevas de espiritualidad” queremos llamar la
atencién de manera especial sobre “las motivaciones interiores, las convicciones
profundas, las inspiraciones profundas, las inspiraciones sobrenaturales que
permiten al cristiano hoy tener reacciones, actitudes, habitos conformes con el
Evangelio de Jesucristo. Se trata, en una palabra, de la unién vital y concreta
entre la practica y los principios que dirigen la existencia (G. Dumeige: ¢A donde
va hoy la Espiritualidad?, en Revista CIRE, vol. 8, N° 1, 1982, pg.3)

No podemos tratar aqui, de manera exhaustiva, todas las tendencias. Solamente
sefialaremos las lineas de fuerza mas generales y constantes. Se reduce

fundamentalmente a dos:

- Retorno a las fuentes
- Apertura al mundo moderno
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a) Retorno a las fuentes (LG., DV., SC...)

Movimiento Biblico
Movimiento Litdrgico
Movimiento Patristico

b) Apertura al mundo moderno (GS., PP., OA.,EN.,RH., LE.)

Espiritualidad encarnada
Espiritualidad integradora de valores humanos
Espiritualidad diferenciada

c) Algunas Constantes Actuales

Preocupacion por lo vital y lo concreto: hoy los autores en general no
se preocupan tanto de la sistematizaciéon u organizacion racional de la
espiritualidad, cuanto de su integracion o incorporacién a la vida. Algunos
afirman que hoy se acusa un malestar general frente a esa estructura abstracta,
sistematicamente perfecta, pero sin impulso vital, que presentan muchos
manuales de teologia espiritual, de corte rigidamente escolastico(método
deductivo).

La nueva vida que late actualmente en el campo de la espiritualidad, como
en las demas disciplinas teoldgicas, impone nuevos problemas que no son
propiamente los de una sistematizacion perfecta, y obliga a replantear desde
nuevas perspectivas las viejas cuestiones. Fundamentalmente se busca una
reestructuracién, menos perfecta tal vez desde el punto de vista sistematico,
pero mas objetiva, mas realista mas vital (método inductivo).

En la obra actual la espiritualidad se presenta como una urgencia de vivir
plenamente el Evangelio y de dar testimonio de Dios en el mundo.

Los cristianos, apremiados por esta urgencia, estan convencidos de que para
ellos no se trata ante todo de problematizar la vida espiritual, sino de vivirla.
No buscan, por tanto, una vida espiritual “programa” sisteméaticamente
completa, pero desprovista de vida; ni se representan la vida espiritual como
un organismo pre-reglamentado, insertado y superpuesto en bloque sobre su
vidahumana. Lavenmaésbiencomounaluz,como unaenergiaque, perforando
el espesor de la existencia humana, puede controlar, rectificar, purificar esta
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misma existencia, en una palabra, santificarla segin el Evangelio (cf.A.M.
Besnard: Visage spirituel des temps nouveaux, Paris 1964, pg.8 y12).

La Espiritualidad como experiencia Evangélica: Paralela a la corriente de
vitalismoeimplicadaenella, los tedlogos sefialan latendenciaexistencialista,
como determinante de una serie de valores humanos -insercién en la
existencia, empefo personal, sinceridad, autenticidad...- , a los que estan
vinculadas las aspiraciones de la sensibilidad religiosa, mejor centrada en
los elementos y abierta a los valores de la existencia terrena.

Con estos presupuestos se habla de una espiritualidad que sea “experiencia
evangélica” “testimonio vivo en el mundo”, “presencia de Dios sentida”. A
este propdsito, K. Rhaner, hablando de las perspectivas de la espiritualidad,
sefiala la necesidad de lograr el contacto inmediato con el Dios inefable,
indispensable para contrarrestar la falta de un ambiente social cristiano que
haga posible, como en otro tiempo, la practica de la vida religiosa. Mas para
lograr y mantener este contacto inmediato con el Dios inefable y aceptar su
comunicacion silenciosa como el verdadero misterio de existencia, no basta
un puro conocimiento intelectual basado en razonamientos especulativos;
es necesaria una cierta iniciacion a la experiencia religiosa. EI hombre
del mafiana, o no sera espiritual o habra de tener “experiencia” personal,
porque la piedad de cada uno no estard sostenida por una comun y publica
conviccién y por una practica religiosa universal. (Frommikeit heute und
morgen, en “Geist un Leben”, 39 (1966) 326-342).

La Espiritualidad como Praxis Concreta de Fe: Como consecuencia de lo
anterior, hay que decir que la espiritualidad cristiana afronta en la vida
misma vivida (experiencia) la verificacion de su verdad. Hoy se habla de la
ortodoxia y de la ortopraxis como de realidades intimamente unidas:

“Aludimos a otra nota de la nueva eclesiologia: su voluntad y decision de
verificar la verdad de que se dice portadora traduciéndola en encarnaciones
que para los hombres de cada generacion sean reveladoras de un contenido
de valor y se manifiesten capaces de afectar la existencia. Crear no sélo
teorias que demuestren sino realizaciones que muestren la credibilidad
interna del Evangelio...

Una verdad de orden intelectual no es plena si no deviene valor histérico.
Por ello un “pensamiento recto” no permanece tal sino inspira una acciéon
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igualmente recta, es decir, si no llega a convertirse en un enriquecimiento del
hombre a quien se dirige. Tal conviccidn se traduce en una frase convertida
en santo y sefia de una linea postconciliar de comportamiento: la ortodoxia
de los pensamientos de un cristiano debe verificarse en la ortopraxis de
sus acciones. Cualquier disociacion constituye una herejia. Una fidelidad a
cualquiera de las parte de la proposicion conduce necesariamente a la otra:
hay que acoger la verdad, permanecer en la verdad, operar la verdad y en este
acogimiento, permanencia y operacion se gesta la luz, porque quien hace la
verdad vienen a la luz” (O. Gonzalez de Cardedal: Meditaciones teoldgicas
desde Espafia, Salamanca 1979, pg. 282-284).)
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ESPIRITUALIDAD DEL LAICADO

APORTES PARA UNA
ESPIRITUALIDAD EN LOS
AGENTES DE PASTORAL?°

1. Teologia de la accion apostdlica

Hasta hace poco, la oracién era el tema absorbente de la espiritualidad. A su
sombra la accién apostélica tenia un sitio, a condicion de que no dafase a la vida
interior.

El apostolado tiene su propia consistencia:

- Edificar el Reino de Cristo, difundirlo, organizarlo méas entre los ya
creyentes.

- Esfruto dela fidelidad del individuo que lo €jercita, pero también medio de
santificacion para él y para los demas.

- No es independiente de la oracién. Se trata de dos brazos del organismo
teologal.

Enespiritualidad, el APOSTOLADO no es solo TAREA, sino ante todo VIVENCIA,
y no es solo vivencia, sino también tarea porque tienen un objetivo que conseguir
en la historia, ademas de desplegar la caridad personal.

Va estrechamente vinculado a la experiencia. Lo demuestra la ambivalencia de la
palabra “TESTIGO” y “TESTIMONIO”.

20 Jorge Ivan Castafio Rubio. Texto que correponde al curso dictado en el Instituto
Teoldgico Pastoral — ITEPAL del CELAM, perteneciente al area de Catequesis
y Espiritualidad. Este curso se ofrecié en el afio 1980 en la ciudad de Medellin.
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Testigo es quien ha presenciado o vivido el acontecimiento; y a partir de
esa experiencia personal, da testimonio ante otros que no han hecho la
misma experiencia directa.

El testimonio es la prueba de que se ha sido testigo.

La experiencia apostélica es hoy para muchos cristianos original y
originante.

Original: porque se descubre en si mismo; a través del emperfio de la
caridad; no como exigencia de una vida oracional, ya madura.

Originante: porque a partir de la experiencia de la accién descubre
las exigencias de la santidad personal, de la vida interior, de la oracion

prolongada.

Muchos llegan antes y mejor a la interioridad por via de accion que por el
cultivo concentrado de ejercicios de piedad.

El equilibrio espiritual defiende en gran parte de un apostolado apropiado
y vivido teologalmente.

De esto depende para muchos hasta la VOCACION misma. La formacion
permanente del Agente de pastoral esta pidiendo respuestas a tres grande
NIVELES: que integran su IDENTIDAD:

- Ladoctrina, base de su vida;

- Su persona de hombre maduro psicolégico y espiritualmente

- Y su accion pastoral

2. Sacramento Personal:

El apostolado exige un modo de ser completamente al Apéstol: no se puede
reducir a una ocupacioén o actividad mas de tipo religioso.

El ap6stol es una persona que representa y vive dentro de la realidad de varias
personas: su voluntad, sus deseos y planes, sus destinos y sufrimientos.
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2.1. Con Dios

El apostol es administrador de los bienes de Dios y actlia en su nombre para
cumplir la misién que él le ha encomendado. Su primera virtud es fidelidad
(1 Cor 4,1-3).

Si tiene talento para crear teologia, si tienen cualidades para arrastrarse
muchedumbres, todo ello vale en la medida en que sirve para exponer mas
adecuadamente el contenido del Evangelio y hacerse escuchar. No es enviado
el apoéstol para ser original y crear sistemas propios. La originalidad es con
frecuencia peligrosa, porque lleva a centrar la atencion en el detalle inventado,
desatendiendo el mensaje comun del Evangelio.

Por otra parte, le nacen al apdstol las mayores tentaciones de infidelidad. Cuando
para ideas propias (y renuncia a predicar la verdad de Dios) pierde toda su
fuerza y es abandonado a su debilidad o la fugacidad de un momentaneo triunfo
humano. (Cfr. Pablo - Corinto).

2.2. Con los hombres

El apdstol es hombre, habla a los hombres concretos, quiere que esos hombres se
salven. Tan esencial como la fidelidad, es la sensibilidad para con los hombres
(1. Cor. 9-23).

La sensibilidad pide adaptacion a las personas y circunstancias. EI Evangelio no
es un documento neutro, para ser notificado a todos con las mismas palabras. Es
la verdad de Dios obrando para la salvacion de cada hombre.

Posicion delicada la del apdstol, entre Dios y los hombres. Por salvar la ley,
la letra, el vigor de una exigencia, puede perder a los hombres, que es lo que
importa salvar. Por condescender con los hombres, puede perder contacto con la
fuente de su mensaje y volverse del todo ineficaz. (Cfr. CD.17y P.0.6)

2.3. En comunicar con Cristo
- Jesucristo es el mensaje

- Jesucristo es mensajero
- Jesucristo es modelo
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La santidad no es solamente una exigencia del Apostolado, sino un fruto del
mismo. En virtud de la sensibilidad y de ser hombre, vive toda experiencia
humana de cara a Dios.

3. Virtudes Apostélicas

La realidad sacramental se traduce en virtudes, que le dan consistencia y eficacia.
La virtud es calidad del ser mismo. Ser Apostol es tener el modo de ser y de
obrar de Apéstol:

TENER VIRTUDES es ser hombre de mejor calidad (no va en el orden de poseer,
sino del ser)

La eficacia esta en el modo como se es Apdstol.
3.1. Virtudes teologales

(AA.3) “El apostolado se ejercita en la fe, en la esperanza y en la caridad que el
Espiritu santo difunde en el corazon de todos los hijos de la Iglesia”.

- Toda la obra de salvacién es amor, por parte de Dios, de Cristo y de cuantos
con él colaboran. Apostolado es: “servicio de AMOR”.

- Lafeesvirtud de primera necesidad en toda accion apostélica. Solo alaluz de
lafe, puede el Apdstol interpretar los acontecimientos que le rodean, ver lo que
significan para el reino, y de acuerdo con esto actuar constructivamente: NO
es facil la labor de interpretacién. Las realidades temporales son complejas,
el sentido de la historia se manifiesta con retraso.

Muchas cosas que de momento parecen favorecer al Evangelio, lo estan
deformando; otras cosas que lo rechazan, le estan favoreciendo.

- A la ESPERANZA le queda un papel importante. Esta encargada de dar
fortaleza y transparencia a los movimientos del Apostol.
3.2. Virtudes Humanas

Es lo que hace provocativa la experiencia de Dios. Estas virtudes son la mejor
recomendacion del discipulo de Cristo. Mas aun le permiten actuar en cambiantes
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contrarios a una accion directamente religiosa: como hombre puede el apéstol
abrirse camino a siy al Evangelios.
(PO.3; OT.11)

Conviene distinguir virtudes de Modales. Las virtudes son modos de ser de la
persona misma, cualidades en todo tiempo y ambiente; (discusién, sinceridad,
fidelidad).

Los modales son formas de conducta externa, que dan a la persona cierto decoro
en conformidad con la educacién social. Con frecuencia favorecen refinamientos
gue distancian al apéstol de los ambientes sociales inferiores.

3.3. Disposiciones Permanentes

- EIl ap6stol es servidor de Dios y de los hombres. Su programa es estar
disponible a la voluntad de Dios y a las necesidades de los hombres. Por
exigencia de orden y eficacia, reforma un esquema de trabajo, y se mantiene
fiel a si mismo. Pero no pierde la DISPONIBILIDAD frente a posibles
infortunios e irrepresiones.

- Trasparencia es la virtud de la sacramentalidad. El apéstol, con todos los
valores personales, su preformacion técnica, es una figura transparente.
Es signo, voz de alguien que no es él, cuanto mayores sean los valores
personales, mas dificil serd la transparencia, pero mas urgente. Si se
pierde se hace apoéstol de si mismo, publicista de sus propias ideas y
personalidad.

- El desprendimiento es raiz y corona del buen apostol. Cuando lo acomparia
al tiempo, deberé ser pobre de si mismo y saber de dénde vienen los frutos.
Si se mezcla el fracaso total o parcial, necesita ser muy pobre para seguir
trabajando por la misma causa. Es dindmico frente al agradecimiento y
frente a la ingratitud. (AG.25)

- Las capacidades, los talentos, lo diplomas y carreras, para ser algo tienen
gue caer en un alma de apdstol. Esto puede limitar el trabajo reduciéndolo
a ciertas categorias. Quien tiene mas se reserva para grandes puestos en la
jerarquia, en la ensefianza académica y otros oficios de recibir més que de
darse, y no esté dispuesto a un servicio que cree inferior.
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4.

3.4. Deformaciones

El funcionario
El empresario
El complice

El francotirador
El publicista

Expresiones de la accion apostélica y vida espiritual

4.1. Testimonio de vida:

Mas importante que hablar, mas urgente que hacer, es vivir intensamente el
mensaje del Evangelio, que se pretende transmitir a los hombres.

Impacto socioldgico del ejemplo.

4.2. Apostolado de la oracion y oraciéon del apostolado
4.3. El sufrimiento y su valor apostélico

Naturaleza (ascesis)

Significado del sufrimiento

Valor apostolico del sufrimiento

4.4. Trabajo humano y Apostolado

Valor del trabajo

Espiritualidad del trabajo

Valor apostolico del trabajo

4.5. Obras de caridad y su contenido pastoral
Espiritualidad de las obras de caridad

Caracteristicas desinteresada, realista universal, purificada
Eficacia apostoélica

4.6. Apostolado de la amistad

4.7. Obras de apostolado directo
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na vez abierto los archivos, Jorge Ivan, dejo ver que junto al tedlogo, al

docente y al obispo, estaba un humanista en el sentido pleno de la palabra;
es decir, un amante del espiritu humano, alguien que se deja interpelar de manera
permanente por las angustias, los dolores, las alegrias, los suefios y las ilusiones
de los hombres y mujeres de todos los tiempos y circunstancias.

Su propio espiritu sabe incursionar en lo mas profundo de los debates filoséficos
de lasegunda mitad del siglo XX, sucomentario sobre laobra de Camus, le permite
al lector conocer, como desde su juventud, siendo bibliotecario del teologado de
Manizales, supo aprovechar lo mejor de la literatura del momento para estar a
tono con el pensamiento de vanguardia.

Critico literario que sabe reconocer los valores de la obra del polémico Camus y
gue, al tiempo sabe tomar distancia de los puntos en los que, como hombre de fe,
no podia estar de acuerdo.

Su pluma fue mas alla de la critica textual para dejar que su espiritu expresara el
sentido del existir a través de la poesia; dos de ellas se retoman en este trabajo,
la primera es una pieza literaria de corte teoldgico, a partir de la pintura que
hiciera el P. Maximino Cerezo cmf de la virgen campesina o indigena de América
Latina; la segunda es el “Canto al Rio Atrato”, que haciendo uso de la parodia del
“Canto al Rio Duero” de Gerardo Diego, puso en versos lo que las aguas del Atrato
esconden de la historia milenaria de aquella selva hiimeda tropical, donde ejerci6
como pastor durante 18 afios.

La sorpresa sobre su humanismo llegé a su maximo nivel cuando dej6 ver sus

dotes de pintor, trabajo que hizo en su juventud, los dejé como bocetos y que
ahora en su etapa de obispo emérito quiere concluir.
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ORAN, CIUDAD AISLADA... 2
(Al margen de “La Peste”)

La desaparicion del Premio Nobel de Literatura 1957, Albert Camus, ocurrida
el 4 de Enero, es considerada por los criticos como una pérdida inmensa para
las letras y pensamiento actual francés. Esto dice mucho si se tiene en cuenta que
en Francia también escriben Malraux, Sartre, Marcel, Mauriac...

Camus, uno de esos personajes que a fuerza de discutidos se vuelven indiscutibles,
aparece en el teatro “del gran mundo” demasiado pronto. Y también demasiado
pronto desaparece de él, dejando una obra inconclusa, trunca en pleno drama.
Su muerte tragica, (un accidente automovilistico) debié ya de imaginarsela
cuando escribia LE tranger, Caligula o Le Mythe de Sisyphe. Un fin “absurdo”
pudiéramos decir, empleando terminologia camusiana, pero sin la serenidad
helénica o lucidez atea tantas veces admirada por el autor de Noces.

“Estos hombres, (los habitantes disipados de Argel) no han hecho trampa.
Dioses del estio, lo fueron a los veinte afios por su ardor en el vivir, y lo siguen
siendo, privados ya de toda esperanza. He visto morir a dos de ellos. Estaban
llenos de horror, pero silenciosos. Vale més asi. De la caja de Pandora, en que
bullian los males de la humanidad, los griegos hicieron salir a la esperanza
después de los otros, como el mas terrible de todos.

No conozco simbolo mas conmovedor”. (1)

Lo mas conmovedor para nosotros esta en que Camus principie su busqueda y
pasion intelectual descartando de antemano la fe y la esperanza.

Noces es la obra de su juventud, una juventud pagana, gozada hasta la Gltima gota
segun los canones de Gide. Inicia en ella el rumbo apasionado de una bdsqueda

21 Jorge Ivan Castafio Rubio. Texto escrito en 1960 y fue publicado por la Universidad
de Antioquia en aquel mismo afio.
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sin hallazgo. Alo largo de sus obras puede adivinarse el interrogante monstruoso
de una pregunta sin respuesta. No duda afrontar el problema humano desde
esta posicién dificil e imposible, solamente valedera para un estoicismo griego,
no para la vision cristiana del hombre y su cosmos.

A Noces, obra publicada en 1937, romantica, exaltada y sensual, le sigue
LE tranger en 1942, Le Malentendu, Caligula y Le Mythe de Sisyphe en 1944;
Lettres & un ami Allemand en 1945, y en 1947 aparece La Peste, la obra madura
de Camus, la més equilibrada y humana, dentro siempre de su humanismo y
desequilibrio ateo.

Camus ha muerto, y no precisamente victima de “la peste”. Es triste, diria él.
Ahora que su nombre vuelve a oirse con renovado brio, como si quisiera librarse
también del frio de la tumba, comentemos un poco su actitud ante el problema
del dolor y sufrimiento humano.

El tema es tratado de lleno por Camus en La Peste. En esta obra aparece como
testigo del sufrimiento humano, y lo denuncia en paginas de dolor intenso, con
sabor muchas veces a tragedias biblicas.

A través de una prosa serena, pura, ecuadnime, y de un didlogo que nos hace
estremecer, va fijando una posiciéon que pudiéramos llamar fatalista y absurda
de lavida.

La Peste -ya se sabe- es una cronica simbolica que el autor sitda en Oran, ciudad
“en si misma fea”, pero alegre y comercial como cualquier ciudad del mundo.
Alli se adquieren habitos muy facilmente y falta tiempo para amar de veras: “En
Oran, como en otras partes, por falta de tiempo y reflexion, se ve uno obligado a
amar sin darse cuenta”. Pg. 11. (2)

La ciudad, pues, tiene su ambiente, tan amplio y alegre como su moral. Pero
una terrible peste se lanza sobres ella, infecta su ambiente y la aisla del resto del
mundo. Oran ciudad aislada, se retuerce quemada por laangustia de viviry morir
irremisiblemente sola. Sus habitantes, antes alegres y confiadas, sufren ahora la
pasion del hombre sélo, abandonados a sus propios recursos, a su propia nada.
Camus concentra en ellos toda la fuerza del mal que la humanidad sufre aqui y
alla. Su prosa estoica sigue paso a paso la violencia de la peste y la desesperacion
creciente en todos, porque “todos quedaron entregados a los caprichos del cielo,
es decir, que sufrian y esperaban sin razon”. (pg. 73)
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La peste, al final, es vencida -por lo menos aparentemente- y Oran vuelve a ser la
misma de antes, la ciudad abierta, olvidadiza, comercial.

La Peste, se ha dicho, es una narracion esquematica; mas que novela, es un
documento de caracter discursivo cuya dialéctica fria y medida puede aminorar
un poco el sentido del dolor. No vamos a discutir esto. Pero es un hecho que
la serenidad helénica de La Peste nos quema en carne viva. El didlogo de sus
actores, muy intelectual y muy pulido, no deja de herirnos con cinismo. Rieux,
Tarrou, Rambert... desfilan densisimos de humanidad, a pesar de que estan
bajo una carga ideolégica aplastante. Al venir la peste desaparece en todos la
aparente vulgaridad humana. Valores insospechados de renuncia heroica brotan
en aquella miseria repugnante. En el sumo dolor, aun los espiritus mas bastos se
enriquecen con el amor y desprendimiento total a los demas. Muy ldgica aparece
la conclusion de Camus, cuando por boca del Doctor Rieux se decide a contarnos
algo de la peste, de lo que él ha visto y vivido:

“por no ser de los que se callan, para testimoniar a favor de los apestados,
para dejar por lo menos un recuerdo de la injusticia y de la violencia que les
habia sido hecha y para decir simplemente algo que se aprende en medio de
las plagas: que hay en los hombres mas cosas dignas de admiracion que de
desprecio”. (pgs. 286-287)

Camus no deja de apuntar la soledad profunda que reina en medio de la peste. La
plagatenaz une en accion desesperanzada los espiritus mas diversosy los intereses
mas opuestos. Luchar contra la peste es la Unica divisa. La lucha ordenada es
precisamente lo que diferencia este mundo camusiano del Sartriano en el que
“el infierno son los otros.” Oran también tiene su “Puerta Cerrada” (Huis-Clos),
pero al final logra abrirse mediante los sacrificios y caridad atea de unos cuantos.

En La Peste, Camus pretende descubrir el alma misma de la condicién humana,
dolorosamente abandonada. Encuentra afortunadamente, ya lo hicimos notar,
valores positivos de compasion, de sacrificio abnegado y rasgos de verdadero
heroismo. Pero éencuentra los valores definitivos? No. El fin de la obra es
pesimista. La peste no ha sido vencida. Sélo hay una tregua y nada mas. El Dr.
Rieux sabia muy bien, (asi termina la obra),

“que el bacilo de la peste no muere ni desaparece jamas; que puede
permanecer durante decenios dormido en los muebles, en la ropa; que espera
pacientemente en las alcobas, en las bodegas, en las maletas, los pafiuelos
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y los papales, y que puede llegar un dia en que la peste, para desgracia y
ensefanza de los hombres, despierte a sus ratas y las mande a morir en una
ciudad dichosa”. (pg. 287)

¢Nos hemos convertido acaso en Sisifos? ¢Para qué esperar en serio? Siempre
tendremos encima una plaga y sera preciso comenzar de nuevo. “Le sentiment
de la bsurde” se apodera de todos y mata los ultimos restos de esperanza, de
esa “estUpida esperanza” (pg. 169) “que impide a los hombres abandonarse a la
muerte y que no es mas que obstinacién de vivir”. (pg. 244) ¢De vivir qué? —La
peste. Porque “;qué quiere decir peste? Es laviday nada mas”. (pg. 285)

Y es aqui donde Camus falla rotundamente. La vida no es la peste. Pretender
convertir un simple documento, muy humano y muy cierto —en una filosofia
efectista, querer saltar sin més de un hecho singular, concreto, al plano metafisico
y universal del hombre, es caer en un simplismo inadmisible. El autor triunfa
cuando nos describe admirablemente a los oranenses luchando y sufriendo los
efectos horrorosos de una peste. Pero fracasa al intentar construir, con toda su
carga ideoldgica, la condicion ontol6gica del hombre.

En una suposicién bastante amplia, para que una situacion aislada pueda servir
de base a una teoria o concepcion universal del hombre, tiene que encerrar en si
los elementos esenciales e ineludibles a una abstraccién o metafisica pura. Hay
gue captar objetivamente al hombre en su vivir complejo, en su psiquis, en sus
circunstancias, y sobre todo, en su proyeccién religiosa.

Esto Ultimo Camus lo ignora por completo. En su antiteismo es incapaz de
explicar y profundizar el aspecto teoldgico de los hechos ocurridos en Oran.
Paneloux es un ejemplo. EIl personaje nos revela el pensamiento religioso de
Camus sobre el problema del dolor.

Es Paneloux “un jesuita erudito y militante...muy estimado en la ciudad, incluso
por los indiferentes en materia de religiéon” (pg. 22), que “se habia constituido en
defensor caluroso de un cristianismo exigente, tan alejado del libertinaje del dia
como del obscurantismo de los siglos pasados”... (pg. 88)

Asi, un poco fantastico y un poco popular, intenta sacar Camus de su cerebro este
personaje de cartén, tan falso como Meursault, L"Etranger. En sus sermones
esconde la pobreza doctrinal bajo la capa de una retérica muy bien puesta.
De hecho no llega sino a la superficie del problema. Y si quiso que todos los
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apestados dirigiesen al cielo “la Unica palabra cristiana: la palabra del amor” (pg.
95), fue un deseo y una conclusién gratuita, pues no hizo figurar en sus discursos
las premisas.

El comienzo de su primera intervencién, “Hermanos mios, habéis caido en
desgracia: hermanos mios lo habéis merecido” (pg. 91), marca la ténica con que
va a explicar el mensaje divino del dolor. Para Paneloux “Dios es un amor dificil”
(pg. 213), apabullante, terrorifico, “de devoradora ternura.” (Ibid.) Si en la peste
los nifios también sufrian, era simplemente “porque Dios lo queria”... (pg. 211)
Ante estas explicaciones heréticas, cuan justa y comprensible aparece la
angustiosa réplica del Dr. Rieux:

“Yo tengo otra idea del amor y estoy dispuesto a negarme hasta la muerte a
amar esta creacion en donde los nifios son torturados”. (pg. 204-205)

Como anota Charles Moeller, (3) Paneloux ha predicado un “fatalismo activo”.
“Paneloux no es, en el libro, mas que la encarnacion del suicidio filos6fico descrito
en Le Mythe de Sysephe. El personaje Paneloux, es el més ficticio de toda la obra,
porque no es verdadero”. Como otros muchos, Paneloux sale de este mundo.

“Y cuando a la mafiana siguiente lo encontraron muerto, medio caido fuera de la
cama, sus 0jos no expresaban nada. Se inscribi6 en su ficha: “Caso dudoso”. (pg.
219. En la misma ficha se pudo muy bien afiadir: “Personaje dudoso”).

EN RESUMEN: La Peste es aceptable en lo que tiene de humanoy aleccionador,
de belleza literaria indiscutible y de documento problematico actual. Logra
conmover profundamente su tono modesto y confidencial. Sin grandes efectos
-la obra se prestaba para ello- sabe guardar un equilibrio y sencillez clasica.
La narracion parece que estuviera sobre los acontecimientos, en la serenidad
estoica del que sabe que todo esfuerzo sera inatil porque el mal nunca dejara de
gravitar sobre el hombre. El fin de la obra no es feliz. Aunque su prosa y analisis
descriptivo sea fiel y s6lido, sus tesis en cambio no lo son. Digamos, pues, que su
mérito esta en plantear los problemas, no en resolverlos.

Hay que reconocerlo aunque no nos guste. Su inquietud por el hombre y sus
problemas es la constante de todas sus obras, de su vida entera. Planteamientos
serenos y muy nuestros, que tocan la entrafia dormida de las cosas y que
actualizan, indirectamente, los valores eternos del espiritu. Sus planteamientos
son perfectos e inquietantes. Cuando el nifio del juez Oth6n muere victima de la
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peste y Rieux reprocha violentamente a Paneloux “jah!, este, por lo menos, era
inocente, jbien lo sabe usted!” (pg. 204), nosotros francamente estamos de su
parte. El sufrimiento de un nifio, de un ser inocente, es un problema agudo, un
misterio que pide a gritos solucion. Descubrirla es ya otro cantar.

En definitiva, Camus no acert6 al dar el sentido religioso del dolor. La teologia del
sufrimiento es mucho mas profunda de lo que algunos piensan. Nos alargariamos
demasiado si intentaramos ahora explicarla. Camus no alcanz6 a comprender la
vision cristiana del dolor. ¢{Como iba a exponer una verdad, que por confesién
propia no la ha estudiado nunca? (4) Finalmente, su vena existencialista -que
la tiene- (5) impide respirar a pulmon lleno la auténtica esperanza, la Gnica que
puede enfrentarse al mundo, un tanto sospechoso, del absurdo, dela “passion
inutile” muy bien asimilada por Camus. El sufrimiento es un hecho. Pero “;qué
importa esto?, todo es gracia” pudiéramos decir con Bernanos. Lo importante
es esperar en algo, mejor, en Alguien, ese Alguien eliminado por una eleccion
previa de la obra camusiana, sin el cual es imposible comprender y explicar la
condicion humana.
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NOTAS:
—“Noces”. Edit. Charlot. Argel, 1937. Pgs. 82-83

—Citamos “La Peste” segun la versidn castellana de Ediciones Cid —Madrid,
1958.

—Ch. Moeller, “Literaturadel Siglo XXy Cristianismo”. Ed. Gredos- Madrid,
1955. Tomo I, pg. 120.

—Cfr. Moeller, obra cit., pg. 51.

—Cfr. Frederick Copleston, “Contemporary Philosophy”. Versién esp. Ed.
Herder —Barcelona, 1959, pg. 299 y sss.
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Poética

VIRGEN DE AMERICA LATINAZ

Virgen campesina:

Nuestra tierra a tus pies

se siente renacida.

Con tu Cristo a cuestas, siembras

el germen de una paz ya amanecida
en lo mas profundo de tu ser,
maternidad latina!

Avanza con tu pueblo,

con tu gente: esperanzas retenidas

en siglos de silencio y de cansancio.
Rompe esta resignacioén y esta fatiga,
gue un mundo nuevo

se puede ya morir en nuestras manos!

Queremos compartir con tu Cristo
esta hora

y este reto de la historia nuestra.
Eres madre humilde,

pero en ti se gesta

el glorioso comienzo

de una fraternidad sencilla y nueva.

22 Jorge lvan Castafio Rubio. Esta poesia la escribio el 16 de marzo de 1978 inspirado en
el cuadro de la Virgen Campesina dibujado por Maximino Cerezo, el cual reposa en la
Curia Provincial de Medellin.
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CANTO AL RIO ATRATO

“Rio Duero, rio Duero,
nadie acompafarte baja;
nadie se detiene a oir

tu eterna estrofa de agua”
(G erardo Diego)

Rumor de vida o de muerte,
siempre canto de esperanza.
Rio Atrato yo me inclino
para escuchar tu plegaria

Cuentas la historia doliente
de mil dolores y guerras,
del grito de los esclavos

y el peso de sus cadenas.

Tu curso parsimonioso

lleva la fuerza escondida

del pueblo que ya no aguanta
la gravedad de su herida.

Rio Atrato, rio, rio...
lamento del indio solo

y también del africano

gue se quedo con nosotros.

Tu canto es mi canto, y tu lloro
es mi lamento chocoano.

Tu grito es mi grito... ya ves
que en todo somos hermanos

Rumor de vida o de muerte,
tu me estremeces el alma
Rio Atrato quiero oir,

“tu eterna estrofa de agua”.



3.2. PINTURA
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orge Ivan es un hombre que ha sido oyente fiel de la voluntad de Dios,
J intérprete permanente de “los signos de los tiempos” para dar respuesta a
los mismos desde sus convicciones de fe, ejemplo de ello es como al estar tan
lejos de los efectos inmediatos de la llamada “segunda guerra mundial”, fue
capaz de plasmar en el lienzo el drama humano de la crucifixién contemporanea
representada por la bomba atémica, el simbolo de la trasgresién de todo limite
de respeto a la humanidad, la cual se encuentra, como Jesus, crucificada.

No podia dejar de aparecer en la pintura su dedicacion a la reflexion sobre la
figura de Maria, en ella recoge lo que en la Teologia supo condensar en su tesis
doctoral.

Para que esta pintura tuviera la lectura de un profesional, le he pedido al pintor

Fredy Sanchez, quien ha estado plasmando la vida chocoana en su obra, que
hiciera un breve comentario a estos bocetos.
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LA PINTURA COMO EJERCICIO
ESPIRITUALZ

Después de muchos afios de misterio, modestia y timidez respecto a su vida
privada, Monsefior Jorge Ivan nos muestra apartes de su secreta pasion. Son
estudios pictdricos de cuadros religiosos en los que adopta una actitud esforzada
y natural sin ambiciones. En ellos realiza un doble homenaje, no solo replicando
al pintor original sino al tema en cuestion: “La Madonna” o “La crucifixién”.

Siguiendo los parametros de grandes maestros como Sanzio y Velasquez, Jorge
Ivan plasma y recrea una idea previa que su vocacion espiritual y reflexiva lleva,
en el caso de la crucifixion, a un plano astral. La figura de Cristo casi en tercera
dimension, se superpone a un paisaje de nubarrones apocalipticos cargado de
una energia azul que pareciera reflejar nuestro conflicto interior. Ya no es el Rey
de los judios el alli representado, es el Jesus universal, el generador de todo, para
el que todo es posible. Es la masa y la energia misma como diria Einstein, es la
luz elevada a su méxima potencia, la fuerza vital...

Estas pequefias obras son un ejercicio intimo y personal que de alguna manera
complementa sus inquietudes misticas. Son el resultado cromaético de un reto
pictérico que seguramente Monsefior Jorge lvan Castafio esbozé como una
oracion.

23 Fredy Sanchez Caballero. Medellin, 27 de julio de 2012.
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